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Drodzy Czytelnicy,

Wszystko ma swdj poczatek 1 wszystko ma swdj koniec. Podejmujac
inicjatywe stworzenia KaPITOLu nie podejrzewalismy, z jak cieptym
przyjeciem spotka si¢ on z Waszej strony. Prowadzenie czasopisma dla
calego Wydzialu poczatkowo byto dla nas duzym wyzwaniem, jednak dzigki
przychylnosci Czytelnikdéw 1 zainteresowaniu, jakie wzbudzata mozliwosé
publikacji, cate doswiadczenie stato si¢ dla nas przede wszystkim zrédlem
ogromnej radosci i dumy. Te kilka lat owocnej pracy mingto nam bardzo
szybko.

Konczac w tym roku studia magisterskie, konczymy prace nad
KaPITOLem, ustgpujac miejsca nowej Redakeji, ktéra, pelna §wiezych sit,
energii 1 pomystow, bedzie kontynuowa¢ wydawanie naszego pisma.

Oddajemy tymczasem na Wasze rece ostatni numer, jaki tworzymy
w obecnym sktadzie. Stanowi on zbidr referatow wygloszonych podczas
studenckiej sesji naukowej ,,Vitam beatam agere — sposoby na zycie
szczesliwe”, ktora odbyta si¢ 18.05.2017r.

Wystapienia uczestnikow, zaréwno studentow jak i wykladowcow,
cho¢ dotycza jednego zagadnienia, ukazuja roézne interpretacje pojecia
szczgscia w rdznych epokach: od literatury starozytnej, poprzez literaturg
Renesansu, az do wspotczesnej fantastyki oraz kina popularnego. Dzigki tak

duzej rozcigglosci tematycznej, niewatpliwie kazdy znajdzie co$ dla siebie.
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Stara Redakcja w sktadzie:

Redaktor naczelny: Marta Elzbieta Tr¢bska
Redaktor techniczny: Katarzyna Bojanowska

Redaktor dzialu ,,Zapiecek literacki”: Matgorzata Syrek

Oprawa graficzna: Szymon Bugsel

|ER /

Stara Redakcja — out. Oddajemy glos nowej ©

Z drzacymi sercami przejmujemy od ,starego sktadu” KaPITOL.
Liczymy, ze uda nam si¢ godnie zastgpi¢ poprzednig Redakcj¢, bowiem
poprzeczke zawiesila ona wysoko. Z wyczekiwaniem jednak patrzymy
W przysztos¢. Checi 1 zapal studentow filologii klasycznej napawaja nas
optymizmem 1 nadziejg, ze po kolejne numery KaPITOLu bedziecie sigegac
roOwnie chetnie.

Nie pozostaje nam wigc nic innego, jak jeszcze raz gorgco zachgcic

wszystkich do lektury najnowszego numeru KaPITOLU.

Emilia Mamrot

wraz z cztonkami Nowej Redakcji



STUDENCKA SESJA NAUKOWA

Beate vivere - sposoby na zycie szczesliwe
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Beate vivere - sposoby na zycie szczesliwe

Studencka sesja naukowa UL 2017

Katarzyna BOJANOWSKA

(filologia klasyczna UL.)

Co radzi Cyceron tym, ktérzy chca osiagnaé szczesliwe

zycie?

Jedni umiejq dobrze filozofii uczy¢, a inni umiejq wedle
niej zZy¢. Jeden umie zbierac¢ argumenty, a inni — oddawad im
wladze nad sobq. Ci sq pisarzami filozoficznymi, a inni filozofami,
jesli by¢ filozofem to zmaczy filozoficznie zyé. Cyceron byl
Swietnym pisarzem filozoficznym, natomiast filozofem mogt by¢
ktorys z jego czytelnikow, ktory dzietl filozoficznych nie pisat
i pozostat nieznany, ale ktory to, co przeczytat u Cycerona, wcielit
w zZycie.” — Whadystaw Tatarkiewicz.

Cyceron byt najwybitniejszym przedstawicielem eklektyzmu
rzymskiego. Ow prad myslowy powstat juz w I w. przed Chrystusem,
ale najsilniejszy wptyw na filozofi¢ wywart w nastgpnym wieku,
stajac si¢ nurtem dominujagcym w tej nauce. Eklektyzm mozna
zdefiniowaé, jako wybieranie 1 ponowne taczenie w spojng
(przynajmniej opcjonalnie) catos¢ pogladow  zaczerpnietych
z réznych doktryn. Cycero, jako przedstawiciel eklektyzmu
rzymskiego wychowany przez eklektykow greckich, takich jak

Antiochos i Filon nazywany jest czestokro¢ pomostem, przez ktory
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6 | Katarzyna Bojanowska

filozofia grecka przeszta na obszar kultury rzymskiej, a potem na
caty Zachod.

Poniewaz Rzymian interesowaty najbardziej zagadnienia
praktyczne, Cyceron najczesciej dotykat w swych pismach
podstawowych kwestii dotyczacych mniej 1 bardziej godnych
wyboru postaw zyciowych, a takze spelnienia si¢ jednostki
w zyciu, widzac w problemie szczescia naczelny przedmiot
refleksji. Podobnie jak Sokrates i stoicy droge do szcze$cia widziat
W cnocie 1 rozumnym post¢powaniu zgodnym z naturg cztowieka.
Czym jest zatem szczgscie? Co jest w zyciu wazne?

O idealnej postawie zyciowej - madrej i zapewniajacej

szczgscie - Cyceron pisal (za stoikami):

,»A zatem kimkolwiek jest ten, kto dzigki opanowaniu i wytrwatosci
wolny jest od niepokoju duszy i tak pogodzony ze sobg, iz ani nie
martwi si¢ przykrosciami, ani nie zatamuje si¢ pod wptywem strachu,
ani nie pata zadza, pragnac czego$§ goraco, ani si¢ nie daje porwaé
lichej wesotosci, jest to czlowiek madry, ktoérego poszukujemy,
cztowiek szczesliwy, ktoremu zadna ludzka rzecz nie moze si¢
wydawaé nie do zniesienia na tyle, izby go mogla przygnebic,
i godna uciechy na tyle, izby dat si¢ jej poniesé. Ktoraz bowiem
z ludzkich rzeczy moglaby si¢ wyda¢ wielka temu, kto poznat
Wiecznos¢ 1 ogrom calego $wiata? A zwlaszcza co w ludzkich
zamierzeniach albo co w tak niezmiernie krétkim zyciu moze
wydawac si¢ wielkie megdrcowi, ktory jest zawsze tak czujny, iz nic
nieprzewidzianego, niespodziewanego i nowego zdarzy¢ mu si¢ nie
moze? Przeciez on wyteza na wszystkie strony swdj bystry wzrok

i zawsze dostrzega miejsce, w ktorym moze zy¢ bez przykrosci
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Co radzi Cyceron tym, ktorzy chcg osiagnaé szczesliwe zycie? | 7

i frasunku oraz z tatwos$cia i spokojem znies$¢ kazdy przypadek, jaki
by los mu zgotowat.”
(Tusculanae Disputationes 1V, 37-38 - tlum. J. Smigaj)

W  piatej ksiedze przytaczanych powyzej ,,Rozméw
Tuskulanskich” odnajdujemy nadzwyczaj sugestywny obraz
medrca, stojagcego ponad wszelkim bolem 1 nieszczgsSciem,
medrca, ktéremu sama cnota wystarcza do szczescia, a droge do
szcze§liwego zycia wskazuje mu filozofia. Poniewaz ten, kto
stucha praw filozofii, zawsze jest uzbrojony przeciw atakowi losu,
w niej znajdzie oparcie i najskuteczniejszy $rodek stuzacy temu,
by zy¢ dobrze i szczgsliwie, stowem, by zawsze by¢ szczegsliwym.

Nie uchodzi jednak uwagi autora ,,Rozméw Tuskulanskich”
réwniez to, ze cierpienie jest upartym zyciowym faktem. Jak
wobec niego mamy si¢ zachowac¢? W szerokiej skali ludzkiego
cierpienia oraz lgkéw z nim zwigzanych znajdzie si¢ chociazby
smier¢, ktora spotka kazdego. Cyceron pochylit si¢ nad tym
problemem w poruszajacym i pigknym dialogu ,,O starosci”.
Wszystkim, ktorym przysparza cierpienia my$l o nieuniknionym
odejSciu z tego $wiata, wyjasniat, iz $§mier¢ nie jest czyms ztym ani
nieszczegsciem, tylko naturalnym zakonczeniem zycia. Jeden
z bohaterow wspomnianego dialogu mowi:

,,Bo jest wprost nieprawdopodobne, by ta natura, ktora inne czegsci
sztuki zycia umiata skomponowa¢ tak doskonale, miata ten ostatni
jego akt tworzy¢ zle, jakby nie byla wprawnym tworca. Przeciez zycie

musi mie¢ jaki§ swoj ostateczny kres, por¢ dojrzenia i przekwitu, jak

owoce drzew i plody ziemi, ktore gdy dojrzeja o wlasciwym czasie,

- _
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8 | Katarzyna Bojanowska

opadajg; rzecz w tym jest, ze z ta koniecznoscig cztowiek madry
powinien si¢ spokojnie pogodzic.”
(Cato Maior de Senectute 5 — thum. Z. Cierniakowa)
Jaka byla w zwiazku z tym jego rada? Smiercia nie nalezy
si¢ przejmowac, niezaleznie czy wierzymy w nieSmiertelnos¢
duszy, czy tez nie. Jako akademik, Cyceron rozwazyt skrupulatnie
obie wchodzace w rachubg ewentualnosci i stwierdzit, ze w obu
przypadkach prawdziwy medrzec powinien odczuwac pogarde dla
$mierci. Jesli bowiem istnieje zycie pozagrobowe, to $mieré nie
jest niczym ztym, gdyz prowadzi nas do prawdziwego zycia, ktore
zaczyna si¢ dopiero po $mierci; jesli za§ dusza po Smierci przestaje
istnie¢, nikt madry nie moze odczuwac zalu za utraconym zyciem,
skoro zyskuje z tag chwilg absolutny spokdj, ktory mozna uzna¢ za
najcenniejszy dla steranego zyciem czlowieka. Zreszta zycie
doczesne nie jest, jak sam stwierdzil, czym$ tak bardzo
upragnionym. W innym miejscu pisat:
»Przypus¢my bowiem, ze dusza umiera tak jak ciato: czy ciato po
$mierci odczuwa jaki$§ bol albo w ogoéle ma jakie$ czucie? Nikt tego
nie twierdzi, chociaz Epikur pomawia Demokryta o ten poglad, czemu
zwolennicy Demokryta przecza. A wigc i1 dusza nie ma czucia, skoro
jej samej nigdzie nie ma. Gdziez jest tedy zto, jako ze nie ma nic
trzeciego [poza duszg i cialem — K.B] Czy w tym, ze samo odtaczenie
duszy od ciata nie odbywa si¢ bezbolesnie? Cho¢ bym byt
przekonany, ze tak jest, jakze to krotka chwila. Sadze jednak, Ze to jest
falszem i1 ze przewaznie dokonuje si¢ bez czucia, a nieraz nawet

z uczuciem przyjemnosci; jakkolwiek si¢ dzieje, cale to zdarzenie

matlo jest wazne, trwa bowiem krotki moment.”
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Co radzi Cyceron tym, ktorzy chcg osiagna¢ szczesliwe zycie? | 9

(Tusculanae Disputationes I, 82)

Smierci, zatem - jak gtosit popularny paradoks przypisywany
Epikurowi - nie ma, bo: albo zyjemy (i wtedy jeszcze jej nie ma),
albo juz nie zyjemy (a wtedy nic nie czujemy, a wigc rOwniez jej
nie ma). Przykry moze by¢ jedynie moment przej$cia ze §wiata
zywych na stron¢ $mierci, ale trwa on tylko chwile. W drugiej

ksiedze ,,Rozmoéw Tuskulanskich” pisze Cyceron:

,,Kto bowiem obawia si¢ rzeczy nieuniknionej, ten w zaden sposob nie
moze zy¢ w spokoju ducha; kto za$ nie obawia si¢ $mierci nie tylko
dlatego, ze umrze¢ trzeba, lecz takze, dlatego, ze Smier¢ nie kryje w
sobie nic, czego nalezaloby si¢ baé, ten przygotowal sobie mocny
grunt dla szczgsliwego zycia.”

(Tusculanae Disputationes 11, 2)

Aby potwierdzi¢ swoja tezg, ze medrzec naprawdg nie cierpi,
abol nie jest zlem, Cyceron szukal réznych sposobow
argumentowania - z ktorych nie wszystkie dzi§ brzmig bardzo
serio. Co jednak zrobi¢ z bolem, ktory uparcie pojawia si¢

w zyciu? Cyceron radzi:

,to, czym stoicy stusznie zajmowali si¢ z upodobaniem, a co my
nazywamy szlachetnym, stusznym, godziwym i co niekiedy
obejmujemy rowniez mianem cnoty, nabiera tak wielkiej wagi, ze
wszystko inne, co uchodzi za dobre dla ciata i co sprzyja powodzeniu,
wydaje sie bardzo male i bez znaczenia; i zadne zto nie moze by¢
poréwnane ze ztem, jakim jest hanba, cho¢by nawet wszystko zto
zgromadzi¢ w jedno miejsce. Dlatego, jezeli hanba jest gorsza niz bol
(...) to bol jest zgota niczym. Albowiem jak dlugo bedziesz zdania,

ze jest rzecza haniebna i1 niegodng meza jecze¢, zawodzic,

- _
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10 | Katarzyna Bojanowska

lamentowa¢, zatamywac si¢ i usycha¢ z bolu, jak dhugo bedzie ci
towarzyszyto poczucie tego, co szlachetne, godziwe i przyzwoite, i jak
dlugo ty, baczac na nie, bedziesz si¢ powsciagal, tak dlugo bdl na
pewno bedzie ustegpowal przed cnota i bedzie tagodnial pod wptywem
duszy.”

(Tusculanae Disputationes |1, 30-31)

Kierujemy si¢ wowczas, zdaniem Cycerona, zasada, ze
najwickszym dobrem jest to co szlachetne, a najwigkszym ztem to,
co haniebne. Bowiem rozmyslanie o tym, co najbardziej przystoi
me¢zowi, nie tylko powsciaga dusze, lecz nawet tagodzi bol, gdy
uswiadomimy sobie, jakie to szlachetne, ze wyrzekamy si¢ bojazni
i tchorzliwosci godnej niewolnikow czy kobiet. Migkka czegsé
duszy ma ulega¢ rozumowi jak karny zotnierz srogiemu wodzowi,
jak sprawiedliwy ojciec dobrym synom. Dalej radzi:

,Jezeli ta czesé duszy, o ktorej powiedziatem Ze jest mickka, sprawuje
si¢ haniebnie, jezeli jak kobieta oddaje si¢ lamentom i tzom, to niech jg skrepuje
i powsciagnie dozor przyjaciot i krewnych; nieraz bowiem widzimy, ze ludzie,
ktorzy nie ulegli rozumowi, pohamowali si¢ ze wstydu. Tych wigc trzeba
trzymac w ryzach i pod dozorem jak niewolnikow; tych zas, ktorzy sa silniejsi,
ale nie bardzo silni, trzeba przestrzec napomnieniem, podobnie jak dobrych
zotnierzy przywotuje si¢ do zachowania godnos$ci.”

(Tusculanae Disputationes |1, 48)

Tak wigc, ujmujac rzecz jednym zdaniem : Aut enim nulla
virtus est aut contemnendus omnis dolor — ,,Albo nie ma w ogole
mestwa, albo kazdy bol mozna potraktowacé z lekcewazeniem”.
Czy to jest przekonujace? Na to kazdy z nas sam musi sobie
odpowiedzie¢. Cnota, czyli w tym przypadku me¢zna postawa, jest

N J‘f s - - o
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Co radzi Cyceron tym, ktorzy chcg osiagna¢ szczesliwe zycie? | 11

dostgpna kazdemu czlowiekowi, zatem tylko od nas samych
zalezy, czy bedziemy szczesliwi, a okolicznos$ci zycia niezalezne
od naszej woli nie bedg mialy na to zasadniczego wplywu. Cnota
ma nam da¢ wystarczajaca moc, aby nie niepokoily nas zadne
obawy, nie trapilty zmartwienia, nie podniecaty zadze i1 nie
wyniszczaly nadmierne uciechy z wyczerpujacych rozkoszy. Stad
wynika, ze w sytuacji, gdybySmy osiagneli owa doskonatosé¢
etyczng, niczego nie bytoby nam zal, niczego by nie brakowato,
nic by nie stalo na przeszkodzie: wszystkiego mielibySmy
w obfitosci 1 wszystko ukladatoby sie¢ doskonale i pomyslnie,
a wiec szczesliwie. Cyceron. powtarza za Sokratesem:

,,Cztowiek jest taki, jaka jest jego dusza a jaki jest sam cztowiek taka
jest tez jego mowa; do mowy z kolei podobne sg czyny do czyndéw zycie; dusza
cztowieka dobrego za$ jest godna pochwaty; a wiec i zycie dobrego czlowieka
jest godne pochwaly; a skoro jest godne pochwaly, to jest cnotliwe; i tak oto
dochodzimy do wniosku, ze zycie ludzi dobrych jest szczgsliwe.”

(Tusculanae Disputationes V, 47)

Zatem aby osiggna¢ szczesliwe zycie korzystajac z gtownych
zasad etyki Cyceronskiej, nalezy kierowaé si¢ w zyciu cnota,
pojmowang jako doskonala, niewzruszona postawa czlowieka
wobec wszelkich  zyciowych przeciwnosci, podporzadkowac
rozumowi wszelkie namietnosci ludzkie, a rézne afekty nawiedzajace
czlowieka, jak na przyktad strach przed $miercig, smutek, bol

1 inne tego rodzaju stany emocjonalne, opanowac 1 sttumi¢ mysla

- _
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o tym , jak pigkne i1 godne jest panowanie ducha nad stabosciami

ciala.
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Beate vivere - sposoby na zycie szczesliwe

Studencka sesja naukowa UL 2017

Anna PARDEL
(filologia klasyczna i studia §rodziemnomorskie UL)

Vita Beata w Medytacjach o Zyciu godziwym Tadeusza

Kotarbinskiego®

Zagadnienie szczgscia, a raczej zycia szczesliwego, poruszane
jest od lat. Starozytni mysliciele utozsamiali je ze stanem ducha
i najwickszym dobrem ,,eudajmonia” oraz z vita Beata. Ale w jaki sposob
zy¢ szczgsliwie w dzisiejszych czasach? Udzielenia odpowiedzi na to
pytanie podjat si¢ polski filozof, logik i etyk Tadeusz Kotarbinski.
Swoja wypowiedz w ,,Medytacjach o zyciu godziwym” oparl na trzech
glownych dziatach m.in. na felicytologii, czyli ,, feorii ksztattowania
si¢ zycia szczesliwego” 1 ukutych przez siebie  zasadach, ktore
przedstawione zostaty ponizej.

Zeby zyciu nada¢ wladciwy kierunek i odnalezé $ciezke do
szczeg$cia, mowi Kotarbinski w swym dziele, potrzebujemy celu oraz
poczucia sensu. Jego poszukiwanie jest nieprzemozng checig ukojenia
trosk o celowo$¢ naszych dziatan oraz wlasciwym rozrdznianiem
spraw blahych od tych godnych uwagi 1 poswiecenia. Stojac

W wyraznej opozycji do przedstawionych fatalistow, ktorzy wszelkie

1 T. Kotarbinski, Medytacje o zyciu godziwym, wyd. Wiedza Powszechna,
Warszawa, 1967
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dziatania uznajga za wyznaczone odgdrnie i1 niezalezne od jednostki,
autor nie waha si¢ twierdzi¢, iz srodki przeznaczone do osiggni¢cia
celu s3 jego nieodlaczng czgscig. Wszystko za$§ zalezy od naszego
kierowania zyciem, cho¢by dane mozliwos$ci, ktoére pojawiaja si¢ na
naszej drodze, byl juz wyznaczone wcze$niej. To oznacza, ze na
kazdym kroku mozna co$ zmienic.

Czasem jednak zamiast wspolnej, wyzszej idei, trzeba zadbac
o cele codzienne, zwigzane np. z zadaniem zawodowym lub
usmierzeniem bolu fizycznego powstatego w wyniku jakie$
aktywnosci. Wtedy, jak moéwi autor, cele ustawione piramidalnie
powinny wspomagac si¢ wzajemnie. Co jesli na drodze do danego celu
pojawia si¢ ktopoty i problemy? Nie bez powodu ukuto maksyme
»ograniczenie czyni mistrza”. Nie brak trudnosci na S$ciezce
doskonalenia, ale nie muszg si¢ wigza¢ one z odcigciem drogi do celu,
a ich pokonanie ,, wzmaga radosé, ktora jest udziatem mistrzow
Swiadomych swego mistrzostwa. Zdobycze zas stang sie cenne, o ile
wyrazq sie posrednio w ulepszeniu przezy¢ ludzkich” 2.

Podobnie jest w stosunkach miedzyludzkich, bowiem, co wynika
z ,,Medytacji”, powinniSmy je oprze¢ na $wiadomym kierownictwie,
pokonujac tym samym ewentualne przeszkody, tj. dysharmonie
I antagonizmy. Potrzebujemy do tego charakteru oraz dobrego
usposobienia woli. Jednak uskuteczni¢ je nie wypierajac si¢ hasla

,bgdz sobq”, ktére propaguje postawe daleka od sztucznosci we

2 |bidem, s. 61
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wszelkim zachowaniu, jest zgota trudniejsze niz myslimy. Pojawia si¢

’

zalecenie szczeroS$ci 1 ,, elementarnej uczciwosci”, a to, cho¢ pigkne
i stuszne, wydaje si¢ by¢ niezmiernie trudne w realizacji na co dzien.
Co wigcej, bgdz sobg” moze oznaczaé takze inne sposoby na zycie,
np. idz za swoimi upodobaniami, trzymaj si¢ wlasnych zasad, lub
stuchaj gltosu wlasnego sumienia (przy dobrej znajomosci faktow).
Jednoczes$nie pictnowane sg tu wszelkie przejawy agresji w stosunku
do drugiej osoby oraz namawiania do niej innych. Wrecz przeciwnie,
bycie taktownym, delikatnym, empatycznym moze uchroni¢ przed
zadawaniem cierpienia innym np. stownie.

Trudno méwi¢ o relacjach miedzyludzkich i nie poruszy¢
takze tematu mito$ci, przyjazni oraz rodziny. W gltoéwnej mierze to
wlasnie one spedzajg sen z powiek bedac jednoczesnie katalizatorem
wypadkow nas uszczesliwiajacych( w przypadku mitosci szezesliwej).
Rada, jaka mozna znalez¢ w tym =zakresie, dotyczy wlasciwego
doboru uczu¢. Mitos¢ skierowana ku innym nie moze obejs¢ si¢ bez
przyjazni 1 to przyjazni prawdziwej, poniewaz w przeciwnym
wypadku przyjazn ta nie bedzie trwata. Prawdziwa przyjazh za$
bedaca zyczliwoscig czynng 1 wierng w stosunku do danej jednostki
lub jednostek, ,,jest trwata az do konca, niezachwiana i nieztomna,
gdyz znajduje oparcie w doglebnym zaufaniu wzajemnym wedtug
powiedzenia hinduskiego ,, Ty jestes ja’3, co niewatpliwie przynosi

rado$¢. Kwestia pozornie dotyczaca tylko par zostaje rozwinieta takze

3 Ibidem, s. 77
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na grunt rodzinny, a wzorcem mitosci staje si¢ dla polskiego filozofa
mito$¢ matczyna. Zabiega ona nie o wlasne szczescie wprost, lecz
posrednio, w formie nagrody za oddanie si¢ czemu$ innemu (np.
cudzej sprawie). I jak matka za dziecko cztowiek winien by¢ wigc
odpowiedzialny za swoje dzieto, zalozong rodzing i dziatanie na jej
wspolne dobro obja¢ za punkt honoru. W efekcie tego potomstwo
bedzie szczgsliwe dorastajagc w domu petnym wzajemnej serdecznosci
1 poczucia bezpieczenstwa. Rodzice z kolei beda szczesliwi
Z posiadania wspolnie kochanych przez siebie istot oraz prawidlowego
ich wychowania.

Poruszony zostaje réwniez problem mysli uciekajacych ku
koncowi naszego zycia i pojawiajacych si¢ szczegdlnie w pdzniejszym
wieku mnozac troski. Powoduja one uczucie beznadziei i oddalaja nas
od zycia szczesliwego. Ku pokrzepieniu autor dzieli si¢ réwniez
sposobem na poradzenie sobie z ta dojmujaca kwestig $mierci.
Proponuje potraktowa¢ wilasny zgon jako nieuchronne zyciowe
niepowodzenie oraz da¢ sobie rad¢ z nim tak, jak z innymi
powaznymi niepowodzeniami.

Nastepujace recepty na szczgscie wspierajg dziatania wskazane
powyzej, niekiedy uzupehiajg je oraz podsumowuja. Sg to m.in.:

1. Umiar w zachtanno$ci 1 pragnieniach, a tym samym
wystrzeganie si¢ lekkomys$lnosci,
2. Trzymanie si¢ ogdlnych drog do szczescia, tj. dazenia do niego

posrednio,

\\“‘Y‘/‘ s - S en
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3. Poswiecenie innej osobie, badz wyzszej idei, gdzie zbierze si¢
owoc szczescia 1 radosci; czynne uczestniczenie w szerzeniu,
realizacji lub obronie danej wartosci,

4. Wspieranie walki ze ztem w szerszym rozumieniu tego stowa,
np. poprzez wynalezienie nowych szczepionek albo dziatania
spoleczne majace chroni¢ prawa cztowieka i zwierzat,

5. Chronienie od nieszczescia kochanych przez nas istot i dbanie
o relacje,

6. Korzystanie z doswiadczenia, wnikliwe rozeznanie przezy¢
ludzkich oraz wzorowanie si¢ na pewnych postawach
uznawanych za chwalebne pod wzgledem etycznym,

7. Kierowanie si¢ wlasnym sumieniem,

8. Kierowanie si¢ hierarchig wazno$ci wyznaczonych zadan,

9. Swiadomos¢ konsekwencji wynikajacych z okreslonych czynow.
Co jesli jednak te powyzsze rady zawiodg 1 przystowiowa noga

si¢ nam w zyciu powinien? Nie jest to przeciez niemozliwe, bo owe
zalecenia mogg by¢ dla cztowieka nie dos¢ skuteczne lub po prostu
trudne do zrealizowania. Wedlug Tadeusza Kotarbinskiego, nic nie
daje gwarancji uchronienia si¢ przed takim obrotem spraw. Nic, procz
., uniezaleznienia sie zupetnie od toku zdarzen od nas niezaleznych .
Niech dzigki temu beatae vivere stanie si¢ celem realnym do

osiggnigcia dla kazdego z nas.

4 Ibidem, s. 175
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Beate vivere - sposoby na zycie szczesliwe

Studencka sesja naukowa UL 2017

Marta Elzbieta TREBSKA
(filologia klasyczna UL)

Ewangelicka wizja szczeScia w Gargantui Francois

Rabelais’go

XVI wiek to dla Francji nie tylko czas rozkwitu kultury
I sztuki, lecz takze czasy politycznie i spotecznie niespokojne. Juz
w 1534 roku oficjalnie konczy si¢ polityka tolerancji wobec
innowiercow, ktorzy stajg si¢ obiektem przesladowan katolikow.
Walka pomiedzy obydwoma stronnictwami, cho¢ z natury
polityczna, na froncie literackim byta nie mniej zazarta. Frangois
Rabelais w Gargantui przeciwstawia katolicyzmowi ruch
ewangelicki, ktorego sam byt zwolennikiem. Zjadliwa krytyka
przeprowadzona jest poprzez naswietlenie obyczajow panujacych
w klasztorach, ktére — w sSzerszym rozumieniu — staja si¢
synonimem szeroko pojetego ucisku mas. Kos$ciot to miejsce
skostniate, pelne wyzysku i obtudy, ktore nie tylko nie potrafi
zaspokoi¢ duchowych potrzeb ludzi, ale wrecz pogarsza ich zycie
doczesne poprzez propagowanie ubostwa i ciemnoty. Opactwo
Telemy stanowi catkowite jego zaprzeczenie, na przekor obierajac
za swoja dewize: ,,Czyn, co ci si¢ podoba”. Praktyczna realizacja
tej zasady zawiera si¢ w trzech postulatach ,bogactwo,
matzenstwo 1 wolno$¢” — stanowigcych kwintesencje doczesnego
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szcze$cia z jednej strony, a odwotanie do dwoch wielkich tradycji

z drugiej: tradycji antycznej oraz tradycji chrzes$cijanskiej.

Bogactwo

Wybierajac bogactwo na jeden z fundamentow telemickiej
wspolnoty Rabelais postuluje w gruncie rzeczy o porzucenie przez
ludzi falszywej skromnosci i dtawigcej Sredniowiecznej ascezy na
rzecz radoSci zycia doczesnego. Skladane przez Kkatolickich
zakonnikéw S$luby ubdstwa w opactwie Telemy zostaja zatem
catkowicie zniesione, co widoczne jest nie tylko w wygladzie
samego opactwa, ale 1 w sposobie zycia jego mieszkancow.

Whbrew surowej powierzchownosci katolickich klasztorow,
Telema zostaje opisana jako bajkowy zamek, przewyzszajacy
urodg budowle uwazane za szczytowe osiggnigcia Owczesnej
architektury?:

Owa budowla byta sto razy wspanialsza nizli zamek Boniwedzki, niz
Szambordzki albo Szantylski; bylo w niej bowiem dziewieé tysiecy trzysta
trzydzieSci dwa pokoi, kazdy opatrzony przedpokojem, alkierzem, gotowalnig
i kaplica i wychodzacy na wielka sale. Wewnatrz kazdej wiezy znajdowaty sie
krecone schody; stopnie ich byly czescig z porfiru, czesScig z numidyjskiego
kamienia, czgscia z cgtkowanego marmuru, dlugie na dwadziescia i dwie stopy
wysokie na trzy cale, i byto ich po dwanascie miedzy kondygnacjami?.

Warto zwroci¢ uwage nie tylko na przepych zastosowanych

materiatow, lecz takze na rozmiary samej budowli, mogacej dac

1J. Delumeau, Cywilizacja Odrodzenia, s. 278.
2. Frangois Rabelais, Gargantua i Pantagruel, tom I, ksiegi I-1I, ttum. Tadeusz Boy-
Zelenski, Biblioteka Boy'a, Warszawa 1923, 1016.
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schronienie wielu mieszkancom i dostatecznie duzej, by pomiescic¢
liczne atrakcje: znakomicie wyposazone biblioteki, hipodrom,
teatr, lazienki z woda zaprawiong mirtem, ogrody, labirynty,
sokolarni¢ ze wszystkimi gatunkami ptakow 1 wiele innych.
Telemici posiadali swobodny dostgp do wszystkich czesci
opactwa, za$ korzystanie z licznych udogodnien nie byto w zaden
sposob normowane i mierzone. Réwniez skromne mnisie habity
zastepuje ubior cokolwiek ekstrawagancki:

[Kobiety] nosity ponczochy szkartatnego albo granatowego koloru,
siggajace na trzy palce powyzej kolana [...] Podwiazki byly koloru
naramiennikoéw [...] trzewiki, cizemki i pantofelki z karmazynowego albo
fiotkowego aksamitu, wycinane w misterne zabki, na to baskijska kiecka
z picknej materii jedwabnej, na nig spddnica z tafty biatej lub czerwonej, na
wierzch srebrny kaftan z adamaszku albo aksamitu. [...] Rdézance, piericienie,
fancuchy i sprzaczki wysadzane drogimi kamieniami. A zawsze do tego
nadobny pidropusz odpowiedni barwg do rekawow?.

Rabelais nie widzi wigc powodu, by — przy calym
zachowaniu duchowej glebi — nie cieszy¢ sie przepychem
I luksusem jeszcze za zycia. Rozwoj duszy i intelektu nie musi
oznacza¢ zaniedbania rozwoju catego ciala, a umartwianie go
I odmawianie radosci nie tylko nie uszlachetnia, ale i nie przynosi

pozytku za zycia®.

3 1bid., 1123.
4 A. Adam, G. Lerminier, E. Morot-Sir, Historia literatury francuskiej, s. 173.
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Malzenstwo

Wspolnota Telemy nosi pewien osobliwy rys: klasztor ma
charakter koedukacyjny. Jest to nie tylko wyrazna krytyka §lubow
czystosci 1 obowigzujacego w kosciele katolickim celibatu, lecz
takze, zdaje si¢, wyraz osobistego sprzeciwu autora wobec
postulatu o naturalnej, przyrodzonej nizszosci kobiet wzgledem
mezczyzn. Wbrew charakterystycznej dla renesansowych autorow
retoryce antyfeministycznej, Rabelais wystepuje jako obronca
kobiet i przyznaje im rowng meskiej zdolno$¢ poznania. Z tego
powodu nie ma przeszkod, by mezczyzni 1 kobiety przebywali
razem, byli rowni wobec wiary, posiadali identyczne przywileje
I, pozostajac w stanie zakonnym, zawierali w nim malzenstwa.
Pomimo tego postgpowego postulatu rownosci plei, opactwo nie

jest otwarte dla kazdego:

poniewaz w owym czasie, o ile oddawano do klasztoru [katolickiego]
kobiety, to jeno te, ktore byty slepe, kulawe, garbate, szpetne, kalekie, oblakane,
glupawe, niezdarne i skazone; a tak samo i mezczyzn jeno cherlawych,
niewydarzonych, przygtupich i zakaty domu...ustanowiono, iz bgdzie si¢ tam
[do Theléme] przyjmowaé tadne, ksztaltne i urodne z natury, jak i me¢zczyzn

przystojnych, ksztalconych i dobrze wydarzonych®.

Telema jest wigc wspolnotg elitarna, sktadajaca sie z ludzi
obdarzonych odpowiednimi przymiotami ciata, ducha i intelektu.
Niewatpliwie stanowi to przytyk wobec nastawionego na

przyjmowanie mas ko$ciota katolickiego.

? Frangois Rabelais, Gargantua i Pantagruel, tom I, ksiegi I-I1, thum. Tadeusz Boy-
Zelenski, Biblioteka Boy'a, Warszawa 1923, 1012.
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Wolnosé

Sama nazwa opactwa (z greckiego ®éAnua oznaczajacego
»wole”, che¢”), mowi wiele na temat jego funkcjonowania.
Podstawowa zasada bowiem jest brak jakichkolwiek zasad. ,,Fais
ce que voudras”, owo ,,réb co chcesz”, lezy u podstaw wspotzycia
zgromadzonych tam ludzi. Wolnos$¢, ktorej granic nie wyznacza
I nie reguluje zadne prawo, jest warunkiem ich osobistego
szczgscia, a takze tadu 1 harmonii dla calej wspolnoty.

Przyjecie podobnego zatozenia nie bytoby jednak mozliwe,
gdyby Rabelais nie zastrzegat rGwnoczesnie, ze:

ludzie wolni, zacnej przyrody, dobrze wyksztalceni, przestajac
W uczciwej kompanii, z wlasnej natury juz czerpia podniete i instynkt, ktory ich
zawsze popycha do godnych uczynkéw, a odcigga od zlego®.

Wedtug autora Gargantui, ludzka natura jest wigc z gruntu
dobra. Pozostawiony samemu sobie 1 nie spgtany przez prawo,
zakazy 1 nakazy, cztowiek zdolny jest sam z siebie postepowac
dobrze, a co wigcej, stanowigc czg$¢ wspolnoty, dziata nie tylko
na pozytek wtasny. Ten naturalny ped do czynienia dobra wynika
z wpojonego przez Ewangeli¢ milosierdzia’. Warto zauwazyé, ze
telemickie ,,rob, co chcesz” stanowi w istocie cytat z formuty

$wietego Augustyna: ,.kochaj i rob, co chcesz”®.

® 1bid., 1128.
7 Jan Miernowski, Piekne banialuki ku najlepszej prawdzie wytozone, s. 98.
8 Lac. Dilige, et quod vis fac!
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Warto zauwazy¢, ze mysl ta stanowi takze wyrazng
polemike z pesymistyczng wizjg ludzkiej natury zaproponowang
przez Platona, ktéry przedstawia w Panstwie stynny pier§cien
Gygesa®, dzigki ktoremu cztowiek moglby objawi¢ swoja prawdziwa
nature. Przytoczona przez Platona historia opowiada o prostym
pasterzu, ktory odnalazt przypadkiem zloty pierscien. Kiedy
mezczyzna zalozyt go na palec i odwrdcit kamieniem do wnetrza
dloni, stat si¢ dzigki jego magii niewidzialny dla ludzi wokot,
ktérzy ,,rozmawiali tak, jakby go nie bylo”. Przekonawszy si¢ o
mocy pierscienia, pasterz bez skruputdow korzysta z wolnosci:
uwodzi zong kréla Lidii, nast¢pnie zabija wtadce¢ i obejmuje tron.

Pesymizm Platona bierze si¢ z jego przekonania, ze ,,kazdy
cztowiek uwaza, ze o wiele wiekszy pozytek przynosi jednostce
niesprawiedliwo$¢ niz sprawiedliwoéé¢” . To wiasnie ten rys
ludzkiej natury sprawia, ze, wedtug Platona, zarowno czlowiek
pozornie szlachetny, jak 1 prawdziwy niegodziwiec postapia
podobnie, jesli w osiggnigciu osobistej korzy$ci nie bedzie
przeszkadzalo obowigzujace prawo. Dobre uczynki nie s3
wynikiem wewnetrznej potrzeby czynienia dobra, lecz wyrazem

leku przed ponoszeniem konsekwencji ztych uczynkow.

% Platon, Parstwo, Prawa, thum. Wiladystaw Witwicki, wyd. Antyk, Kety 2003,
359b.
10 1hid., 359d.
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Ewangelicka utopia

Opactwo Théléeme ukazuje Swiat takim, jakim chcieliby go
widzie¢ ewangeliccy humanisci'®. Swiat szczesliwy, w ktorym
istnienie prawa nie jest konieczne, poniewaz ludzie potrafig sami
oddzieli¢ dobro od zla, a zamiast wiecznie ba¢ si¢ grzechu
| potepienia, swobodnie korzystaja z zycia, poSwiecajgc czas na
rozwdj, nauke i przyjemnosci. Rabelais odwotujac si¢ do filozofii
platonskiej podwaza jedng =z jej elementarnych zasad.
Renesansowy humanista i ewangelik to wedtug niego cztowiek
Z natury dobry, ktdry nie potrzebuje zakazoéw 1 nakazéw prawa, by
postepowac wilasciwie i tworzy¢ wspolnote z ludzmi wyznajgcymi
podobne wartosci. Wszelkie ograniczenia, ktorych symbolem jest
w jego utworze katolicyzm, stojac na drodze do wolnosci, stoja
tym samym na drodze do ludzkiego szczg$cia, ktore w utopijne;j
Telemie osigga si¢ samoistnie dzieki radosnemu ewangelicyzmowi

I postgpowemu humanizmowi.

11]. Delumeau, Cywilizacja Odrodzenia, s. 278.
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Beate vivere - sposoby na zycie szczesliwe

Studencka sesja naukowa UL 2017

Magda EBERT
(polonistyka UL)

Opisanie raju, czyli poetycka wizja szczescia Franciszka

Karpinskiego

Szczescie bylo pojeciem niezmiernie waznym dla
oswieceniowej mysli filozoficznej, spotecznej, politycznej
i o$wiatowej. Wybitni mysliciele epoki, tacy jak Monteskiusz,
Wolter czy Rousseau probowali okresli¢ zrodla szczesliwego
bytowania jednostek i catych narodow. Rozwazania na temat
szczescia przybieraly czesto forme réznego rodzaju utopii oraz
wizji zlotego wieku, osadzonego w odlegtych czasach
historycznych lub blizej nieokreslonej przestrzeni mityczne;.
Jednym z najbardziej znanych i najszerzej komentowanych tego
typu tworow stat si¢ niewatpliwie tzw. stan natury wykreowany
przez Jana Jakuba Rousseau. Wedlug genewskiego filozofa
zadowolenie 1 wewnetrzny spokdj moze zapewni¢ jedynie
skromna, cnotliwa egzystencja na tonie natury w gronie najblizszej
rodziny i przyjaciot. Tezy autora Nowej Heloizy szybko znalazty

oddzwick w literaturze, zwtaszcza nurtu sentymentalnego. Slady

! Teresa Kostkiewiczowa, Osiemnastowieczne drogi do szczescia: perspektywa
europejska — perspektywa polska, [w:] ,,Rozprawy z Dziejow Oswiaty”, nr 45, 2006,
s. 11
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recepcji Umowy spolecznej oraz Rozprawy o0 pochodzeniu
| podstawach nieréownosci mozna odnalez¢é takze w dorobku
Franciszka Karpinskiego. Poeta jednak tworzyt rowniez wlasne,
indywidualne definicje szczesliwosci. Pojeciu temu poswiegcit
niewielki traktat O szczesciu czlowieka. List do Rozyny, w ktorym
za najwyzsze zrodto radosci uznat mitosé?.

Bardzo ciekawym utworem ,$piewaka Justyny”,
wpisujacym si¢ w nurt rozwazan o pomyslnosci jest Szczescie,
czyli opisanie raju. Poeta szkicuje w nim obraz niebianskiej krainy
zamieszkanej przez dusze polegtych w boju rycerzy. Wiersz ten
zdaje si¢ by¢ zatem kolejng kreacja ztotego wieku, czerpiaca
obficie z idyllicznego sztafazu. Po blizszym zbadaniu dzieta
okazuje si¢ jednak, ze pomimo obecnosci pewnych
skonwencjonalizowanych komponentow sielankowego pejzazu
jak rozbrzmiewajace Spiewem ptakow zagajniki czy strumien
przecinajacy btonia, blizsze jest ono staropolskim opisaniom loci
amoeni i sredniowiecznym wizjom zaswiatow niz sentymentalnym
czy rokokowym wyobrazeniom Arkadii.

Zwiazek utworu Karpinskiego z uprawiang w wiekach
srednich literaturg wizyjng jest dosy¢ wyrazny. Owe Vvisiones
opieraty si¢ na motywie wedrowki, podczas ktérej dusza wybranca

W towarzystwie zeslanego przez Boga przewodnika odwiedzata

2 W ftraktacie tym poeta koncentruje sie na uczuciach jednostki. Zbiorowos$é
przedmiotem rozwazan uczynit w innym dziele, mocno zakorzenionym w tradycji
russowskiej — Liscie do Jmci Pana Szczesnego Potockiego. O szczesciu czlowieka
w towarzystwie. Por. Ibidem, s. 16.
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kolejno piekto, czysciec i1 raj. Dzielo pokuckiego poety nie jest
oczywiscie typowag podroéza po $wiecie zmartych. Nie ma tu
bowiem zadnych informacji o tozsamosci peregrynanta, ani o tym,
w jaki sposob znalazl si¢ w zaswiatach 1 jak przebiegata jego
wedrowka po krainie wykletych i oczekujagcych na zbawienie.
Z tradycjg wizyjng najsilniej gczg wiersz autora Zabawek
poszczeg6lne sktadniki rozbudowanej deskrypcji niebianskiej
scenerii. lIstotny przy tym wydaje si¢ fakt, ze owe czastki
malowniczego krajobrazu poeta skomponowal tak, aby
oddziatywa¢ zar6wno na wzrok, jak 1 wech, stuch a nawet dotyk
odbiorcy. Jest to znamienna cecha $redniowiecznych wyobrazen
Elizjum, w ktérych pozytywne doznania sensualne stanowily
nagrode  odpowiadajaca  ,karze zmyslow  potgpiencow
w piekle™?,

W Szczesciu, czyli opisaniu raju interesujacy jest takze
sposOb prezentacji pejzazu. Metode te mozna by z dzisiejsze]
perspektywy nazwac technika uje¢ filmowych. Zostaja tu bowiem
naswietlone poszczegdlne kadry, wukazujace zblizenia na
pojedyncze wycinki opisywanej scenerii. Na poczatku utworu
uwaga podmiotu koncentruje si¢ na postaci rycerza stojagcego nad
brzegiem potoku. Zainteresowanie narratora wzbudza szczegdlny
wyglad wojownika: blada, pokryta bliznami twarz, mtode ciato

1 siwe wlosy m¢zczyzny. Znaki te dobitnie §wiadcza o przebytych

3 Jacek Sokolski, Praemium Beatorum, [w:] idem, Staropolskie zaswiaty, Wroctaw
1994, s. 269.
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trudach i wielu stoczonych bojach. Ze spokoju bijagcego z oblicza
zolierza obserwator wnioskuje, ze cztowiek ten ,,0 dalszej
juz nie mysli wojnie” 4. Kiedy bohater zauwaza, z jakim
zainteresowaniem rycerz rozglada si¢ wokoét siebie, rowniez on
przenosi wzrok na otaczajaca przestrzen. Dostrzega ciggnaca si¢
po horyzont, pokrytg kwieciem take oraz rzeke, dzielacg kraing na
dwie czesci. Ogladany krajobraz odbija si¢ w niezwykle czystym
strumieniu, duplikujac barwny wizerunek rajskiego ogrodu. Plusk
wody wywotany ruchem ryb uruchamia zmyst stuchu. Do
dzwickow dochodzacych znad potoku dotacza si¢ $piew ptakow.
Peregrynant zwraca si¢ w Kierunku pobliskiego gaju, w ktorym:

stowik najpierwszy dawng swojq piesn zaczyna,

Nuz potem, kiedy cala ozwie sig¢ druzyna,

Tysigc pieknych glosow jeden glos skiadajq,

Ktérym swoich mitosci pochwaly spiewajg®.

Obserwacja nieprzeliczonej ilosci ,,ptastwa drobnego”®,
a takze niepilnowanych przez pasterzy spokojnie pasgcych si¢ stad
owiec, prowadzi podmiot do wniosku, ze zwiedzana kraina
pozbawiona jest wszelkich drapieznikéw, mogacych zagrazad
zarowno drobnej zwierzynie, jak i przebywajacym tu ludziom. Ten
specyficzny rys niebianskiej przestrzeni wykreowanej przez

Karpinskiego ro6zni jg od wigkszosci znanych wyobrazen raju. Nie

4 Franciszek Karpinski, Szczescie, czyli opisanie raju, [w:] idem, Wiersze zebrane,
oprac. Tomasz Chachulski, Warszawa 2005, s. 69.

5 Ibidem, s. 69-70.

¢ lbidem, s. 69.
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mowi si¢ w nich bowiem o nieobecnosci zwierzat drapieznych, ale
raczej o idealnej harmonii w jakiej egzystujg z innymi stworzeniami,
tak jak chociazby w biblijnej Ksigdze 1zajasza:

(...) wilk zamieszka wraz z barankiem,

pantera z kozleciem razem leze¢ beda,

cielg i lew pas¢ si¢ beda spotem

i maty chlopiec bedzie je poganial.

Krowa i niedzwiedzica przestawaé beda przyjaznie,

miode ich razem beda legaty.

Lew tez jak wot bedzie jadat stome.

Niemowlg igra¢ bedzie na norze kobry,

dziecko wlozy swa reke do kryjowki zmii.

(1z 11, 6-8)’

Od rozs$piewanego zagajnika uwage wedrowca odwraca
niesiony z wiatrem odurzajacy aromat kwiatow 1 dojrzatych
owocow. W kolejnym kadrze zostaje przedstawiony wycinek lasu
Z ociekajacymi wonnym balsamem drzewami®. Posrod owych
pachnacych lasow podmiot spotyka mieszkancow niebianskiego
ogrodu. Sa nimi, tak jak obserwowany nad brzegiem potoku
mezczyzna, polegli w boju wojownicy. Zotnierze ci w radosnych
piesniach ,,przypadkom swym dzigkuja, ze z ich rgki majg / to

szczescie, co bez trwogi nim sie nasycaja”®.

7 Fragmenty z Pisma Swietego cytuje za Biblig Tysigclecia.

8 Motyw ten pojawia si¢ juz w tworczosci Macieja Kazimierza Sarbiewskiego. Maria
Fukaszewicz-Chantry, Raj chrzescijanski na Polach Elizejskich: analiza dwoch
piesni Macieja Kazimierza Sarbiewskiego, [w:] ,,Pamigtnik Literacki”, R. 91, z. 1,
s. 183.

% Franciszek Karpinski, Szczescie, czyli opisanie raju, [w:] op. cit., s. 70.
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Bardzo charakterystycznym dla sredniowiecznych visiones
elementem rajskiego pejzazu, obecnym rowniez w utworze
Karpinskiego jest wszechobecna jasno$¢, nieposiadajaca zadnego
widocznego zrodta:

Swiatto$¢ si¢ tylko jakas od korica do konca

przeciagneta — we wszystkie $miato patrzaj strony,

nigdzie wzrok nie jest ostrym promieniem zrazony.

To¢ tu juz naprzykrzonych upatéw nie bedzie!*

Opis tego zjawiska przekazujg miedzy innymi rézne wersje
legendy o czysécu $w. Patryka, w ktorych ponadto akcentuje sig
niezwykla intensywno$¢ owego S$wiatla: ,jako gasnie jasnosc
swiecy przy stoncu, tak stonce przy niej i1 jasnos$¢ jego gasnaé by

musiata”!?

. Wspomnie¢ tu nalezy, ze stowa ,,nigdzie wzrok nie jest
ostrym promieniem zrazony. / To¢ tu juz naprzykrzonych upatow
nie bedzie!” autor Powrotu z Warszawy na wie§ mogl zaczerpnaé
bezposrednio z Apokalipsy sw. Jana — ,,i nie porazi ich [zbawionych]
stonce, ani zaden upal” (Ap 7, 16).

Niebianska kraina pokuckiego poety nie podlega uptywowi
czasu. Nie ma tu nocnych ciemnosci, jesiennej stoty ani zimowych
zawiei. Nie si¢gaja tu rowniez niszczycielskie zywioty:

Tu czystego powietrza chmura nie zastoni

ni si¢ trwozgca ludzi bltyskawica goni,

ani piorun lekliwg ptaszyn¢ nie ptoszy,

10 L oc. cit.
1 Jacek Sokolski, Wizje $redniowieczne, [w:] idem, Staropolskie za$wiaty,
Wroctaw 1994, s. 83-84.
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ani grad pigkne kwiatow ogrody pustoszy.

Nie bywa tu posuchy, nie bywa powodzi,

ziemia sie swg thusto$cia bez stonca obchodzi'?.

Obraz zyznej ziemi samoistnie wydajacej plony to typowy
komponent wszelkich wyobrazen Edenu czy wizji zlotego wieku.
Pojawia si¢ chociazby w Eklodze IV Wergiliusza. Wyjatkowa
ptodno$¢ rajskich ogrodow podkreslano czgsto poprzez
ukazanie wizerunku drzew jednoczes$nie kwitngcych i wydajacych
owoce. W literaturze polskiej motyw ten zaznaczyl swa obecnos¢
juz w renesansie. Odwotali si¢ do niego mi¢dzy innymi Maciej
Kazimierz Sarbiewski'® oraz Mikotaj Rej:

Drzeweczka rozmaite, co takich na Swiecie

Nie masz nigdziej, co kwitna i zimie i lecie.

Owoce przed si¢ $liczne miedzy kwiatki majac,

A rozliczne wonnos$ci ze wszech stron dawajac.

Bujna roslinno$¢ Elizjum w Szczesciu, czyli opisaniu raju
nie zostala skonkretyzowana. Autor nie wymienit w zasadzie
zadnej nazwy gatunkowej, poza dwoma wyjatkami — czerwonymi
rézami i biatymi liliami. Kwiaty te w tradycji visiones miaty $cisle
okre$lone, symboliczne znaczenie®. Biata lilia uosabiata czysto$é

I niewinnos$¢ dusz zbawionych; byla takze znakiem Boskiej opieki

12 Franciszek Karpinski, Szczescie, czyli opisanie raju, [w:] op. cit., s. 70-71.

13 Maria Lukaszewicz-Chantry, op. cit., s. 186.

14 Mikotaj Rej, Wizerunek wiasny zywota czlowieka poczciwego, cz. l., oprac.
Wiadystaw Kuraszkiewicz, Wroctaw 1971, s. 761.

15 Te dwa gatunki kwiatdow wystepuja np. w rajskich ogrodach opisanych w Wizji
Alberyka. Por. Jacek Sokolski, Wizje sredniowieczne, [w:] op. cit., s. 62.
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nad mieszkancami raju ®. Czerwona réza za§ przypominata
0 nieskonczono$ci mitosierdzia Stwoércy i ofierze Chrystusa'’.

W zamknigciu utworu podmiot znéw koncentruje si¢ na
tajemniczej postaci stojacej nad brzegiem rzeki. Po doktadnym
zbadaniu niezwyktego miejsca, w ktorym si¢ znalezli, peregrynant
dokonuje poprawnej identyfikacji zaréwno obserwowanego
cztowieka, jak i1malowniczej krainy: ,,Kt6z to jest nad tym
brzegiem? W jakimze to kraju? / Niepodobna — to $wigty, a ja
jestem w raju”*é,

Wyrazona w tym utworze apologia czynu zbrojnego
koresponduje z ideami propagowanymi przez osrodek pulawski,
w ktérym  kultywowano tradycje rycerskie, otaczajac czcia
stawnych wojownikow potykajacych si¢ o wolnos$¢ swego narodu.
Opisanie rajskich rozkoszy czekajacych na polegtych Zohierzy,
mialo wigc niewatpliwie wydzwigk po trosze dydaktyczny.
Interesujacy w tym kontekscie jest sam tytut utworu. Najwyzszym
szczesciem okazuje sie bowiem $mier¢ na polu walki. Stanowi to
nie tylko odniesienie do etosu $redniowiecznego rycerza, ale takze

zapowiedz narodzin $wiatopogladu romantycznego.

16 Dorothea Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, Warszawa 1990, s. 187—-189.
7 Ibidem, s. 191-193.
18 Franciszek Karpinski, Szczescie, czyli opisanie raju, [W:] op. cit., s. 71.
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Beate vivere - sposoby na zycie szczesliwe

Studencka sesja naukowa UL 2017

Katarzyna GAWLINSKA
(polonistyka UL)

Puszcza Brokilon — szczesliwe miejsce bez ognia. Kilka uwag

o Swiecie przedstawionym WiedZmina.

W ukladzie przeciwienstw kultura-natura, ogien moze
zosta¢ zaliczony do sfery kultury. Jest najbardziej podstawowym
narzgdziem pracy — pozwala chociazby na obrobke migsa, czy
ogrzewanie doméw. Dzigki niemu mogty powstac pierwsze kuznie
wytwarzajace narzgdzia i bron z metalu, mogly powstac piece,
stuzace nie tylko do przygotowania positkow, ale np. do wypalania
cegiel, glinianych naczyn itd. Ogien wigc otworzyt cztowickowi
droge do réznego rodzaju rzemiosta 1 prostego przemystu. W tym
sensie zywiot ten jest niejako przyczynkiem powstania cywilizacji.

Z terminami kultury i natury wiaze si¢ takze kategoria
szczeScia. Drog do szczescia istnieje wiele, jedng z nich jest
popularny w kulturze 1 literaturze motyw dazenia do maksymalne;j
prostoty zycia i silnych zwigzkow z natura. Arkadyjskie sielanki
opiewajace uroki prostego zycia istniejg w literaturze od czaséw
antycznych. Przedstawianym w nich niezbednym do osiagnigcia

szczgscia warunkiem bylo wlasnie odciecie si¢ od cywilizacji;

1 M. Eliade, Kowale i alchemicy, Warszawa 1993, str. 101
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powrdt do natury, zblizenie si¢ do ziemi i zycie zgodnie z cyklami
por roku. Idylliczng przyrod¢ szczegdlnie upodobaty sobie nurty
o$wieceniowe, ale motyw ten funkcjonuje takze we wspotczesnych
utworach literackich. Mozemy si¢ go doszukiwa¢ nawet w stynne;j
sadzie Andrzeja Sapkowskiego pt. Wiedzmin. Powinni$émy jednak
pamigtaé, ze styl tego autora cechuje silny realizm w opisach
$wiata przedstawionego, dlatego tez nie znajdziemy w powiesci
rajskiego miejsca pozbawionego wszelkich problemdéw i nieszczgse,
mogacych dotkna¢ wspdlnote.

Puszcza Brokilon jest miejscem catkowicie pozbawionym
ognia. Nie uzywa si¢ go tam nawet do ogrzania czy przygotowania
jedzenia. Las jest przestrzenig, w ktorej dominuje zywiol wody
w swoim najbardziej sakralnym znaczeniu. Czytelnik dowiaduje
si¢, ze w tym tajemniczym lesie istnieja chronione przed ludzmi
cudowne zrodla — uzdrawiajace oraz odbierajace pamiec. Brokilon
jako miejsce wolne od cywilizacji jest takze tg przestrzenia,
w ktorej od wiekow kwitnie zycie. Pradawna puszcza zostala tutaj
zestawiona z efektami pracy cztowieka: kulturg i technika.
Cztowiek jest tym, ktéory przynosi ogien, a wigc niszczy
I podporzadkowuje sobie brutalnie rzeczywisto$¢. Las stanowi
wiec ostoje wolnosci i bezpieczenstwa.

- Zimno tu — wzdrygnat si¢ Jaskier, trzeszczac gateziami, na ktorych
siedziat — Moze by tak rozpali¢...

- Nawet nie my$l o tym — mruknat wiedZzmin. — zapomniate§ gdzie

jestes?
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- One do tego stopnia...- trubadur rozejrzat si¢ ptochliwie. — Zadnego
ognia, tak?

- Drzewa nienawidzg ognia. One tez. (...) W mroku rozjarzyto si¢
nagle zielone $wiatetko, z poczatku mdle i niewyrazne, ale jasniejace
szybko. Po pierwszym zabtysty nastgpne, w wielu miejscach,
poruszajac si¢ i tanczac jak §wietliki lub btedne ogniki na bagnie. (...)
Poeta ostroznie wyciagnal reke, zblizyt dton. Zielony zar byt zupehie
zimny.

- Co to jest, Geralt?- Pruchno irodzaj mchu. To roénie tylko tutaj,
w Brokilonie. | tylko one wiedzg, jak to wszystko razem sples¢, by
$wiecito?.

Przedstawiona przez Sapkowskiego symbolika lasu Brokilon
zgadza si¢ z jego znaczeniami symbolicznymi utrwalonymi
w kulturze. Las odgrywat wazna role w religijnych wyobrazeniach
spoteczenstw od czaséw indoeuropejskich. Byl miejscem
tajemniczym, ale tez, co wazniejsze, swigtym. Zamieszkiwaly go
niezwykle stworzenia: demony, dzicy ludzie, boginki, wrozki, duchy
opiekuncze, a nawet dobrzy i zli bogowie. Las nie byt wigc miejscem
catkowicie dla czlowieka bezpiecznym, chociaz karmil, ubierat
i zapewnial byt. Obdarzano go trwoznym szacunkiem, niczym
taskawego wiladce. Swiete gaje czesto pojawialy sic w wierzeniach
wielu kultur jako tlo dramatycznych wydarzen, w ktorych
uczestniczyly sity nadprzyrodzone. Jednak lesna gestwina mogta

dawac takze schronienie 1 bezpieczenstwo.

2 A. Sapkowski, Czas pogardy, Warszawa 1995, str. 201-206
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Zyjacy zgodnie z rytmem natury las stawal si¢ ulubionym
miejscem pustelnikow i ascetow szukajacych odpoczynku od
zgietku zycia w cywilizacji ®. Stowo puszcza ma ten sam
zrodtostow co stowo pustynia i pierwotnie okres§lato miejsce puste,
przestrzen niezagospodarowang przez czlowicka. W takim
rozumieniu las stat si¢ takze symbolem duchowego skupienia
I pracy wewnetrznej. W psychoanalizie tajemniczy, ciemny las byt
symbolem pod$wiadomosci, atakze utrwalonych w niej
kulturowych lekéw. W lesie widziano czg¢sto manifestacje
pierwiastka zenskiego, co Sapkowski przedstawil uzywajac

postaci driad i ich zwigzkow z woda®.

Las nie wydawat si¢ zastugiwaé na straszng stawe, jaka si¢ cieszyt.
Prawda, byl przerazajaco dziki i uciazliwy do marszu, ale byla to
zwyczajna ucigzliwo$¢ matecznika, w ktoérym kazdy przeswit, kazda
stoneczna plama przepuszczona przez konary i liSciaste gatezie
wielkich drzewa wykorzystywana byla natychmiast przez dziesiatki
miodych brzdz, olch igrabdéw, przez jezyny, jatowce i paprocie
pokrywajace gestwing pedow chrupliwe grzezawisko prochna,
suchych galezi izbutwialych pni drzew najstarszych, tych, ktore
przegraly w walce, tych ktore dozyly swego zywota. Ggstwina nie
milczata jednak zlowieszczym, cigzkim milczeniem, ktore
bardziej pasowatoby do tego miejsca. Nie, Brokilon zyl. Bzyczaly

owady, szelescity pod nogami jaszczurki, pomykaty teczowe zuki

3J. E. Cirlot, dz. cyt. str. 221-222
4 R. Jarosinski, dz. cyt., str. 83
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biegacze, targato l$nigcymi od kropel pajeczynami tysiace pajakow,
dziecioly roztetniaty pnie ostrymi seriami stukéw, wrzeszezaty séjki®.

Istotami, ktore zakazywaly palenia ognia w lesie, byty
driady. Driady pojawiajg si¢ w wielu mitologiach europejskich.
Wydaje si¢, ze Sapkowski, tworzagc swoja wersje boginek,
polaczyl cechy roznych istot znanych zar6wno na terenie
stowiafiszczyzny jak i uludéow basenu Morza Srédziemnego.
Greckie i rzymskie nimfy znamy chociazby z tworczosci Homera.
Poeta przedstawial je jako coérki Zeusa. Mialy posta¢ miodych
I picknych dziewczyn, ktore mogly w tej postaci zy¢ bardzo dtugo.
Dhuzej niz ludzie. Byly duchami przyrody zaréwno dzikiej, jak
I tej zagospodarowanej przez cztowieka. Stanowily uosobienie jej
ptodnoéci i wdzigku®.

Nastawienie mitologicznych driad do czlowieka zazwyczaj
byto pozytywne. Miaty one takze kocha¢ zycie i nienawidzi¢ zta’.
Wiasnie dlatego ich dziatania zazwyczaj stuzyty ludziom. Nimfy miaty
sadzi¢ kwiaty na opuszczonych groblach, pomaga¢ wedrowcom, dbac
o trzode, czy chociazby uczy¢ pasterzy $piewu®. Umitowanie zycia
| pragnienie pokoju driady Sapkowskiego musialy odziedziczy¢

wiasnie po grecko-rzymskich nimfach. Zdecydowanie jednak autor nie

5> A. Sapkowski, Miecz przeznaczenia [w:] Miecz przeznaczenia, Warszawa 1992,
str. 516

& Stownik mitologii greckiej i rzymskiej, pod red. P. Grimala, Wroctaw 1987, str.
110

" Tamze, str. 79

8 Tamze, str. 79
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obdarzyt swoich driad innymi cechami mitologicznych postaci, takimi
jak na przyktad; sympatig do ludzi.

Greckie i rzymskie nimfy nie stanowity jednorodnej grupy.
Dzielity si¢ na rézne typy w zaleznosci od miejsca wystepowania
i zdolnosci. Nimfy wodne nazywano najadami, lesne — driadami,
drzewne — hamadriadami, gorskie — oOreadami, a lgkowe —
lejmoniadami. Z mitologii znamy takze alseidy, meliady, nereidy,
okeanidy, syreny i atlantydy. Nas interesowac beda jedynie nimfy
zwigzane z lasem i1 drzewami: driady i hamadriady. R6znig si¢ od
siebie zakresem kompetencji. Driady zwigzane byly ogolnie
Z lasem, hamadriady natomiast zyty w samych drzewach. Wydaje
si¢, ze Sapkowski nie polaczyt tych cech w typowy dla siebie
praktyczny sposob. Driady w powiesci takze zyty w drzewach,
jednak w zupelnie inny — nie metafizyczny sposob.

Och — zachwycita si¢ Ciri. —Spdjrz, Geralt jakie $mieszne domki! (...)
Smieszne domki, przypominajace ksztaltem olbrzymie kule jemioty,
oblepialy pnie i konary drzew na rdznej wysokosci, zardwno nisko,
tuz nad ziemia, jak i wysoko, a nawet bardzo wysoko — pod samymi
konarami. (...) Sa z zywego drzewa — kiwnal glowa wiedzmin — Tak
wlasnie mieszkajg driady, tak buduja swoje domy. Zadna driada,
nigdy, nie skrzywdzi drzewa, rabiac je czy pitujac. One kochaja
drzewa. Potrafia jednak sprawié, by galezie rosty tak, by powstaty
domki.
Jak dowiadujemy si¢ z fragmentu, powiesciowe driady mieszkaty
W Smiesznych domkach skonstruowanych z pedow zywych drzew.

Tutaj takze moze dopatrzy¢ si¢ inspiracji klasyka. Homer pisat, ze
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w chwili narodzin hamadriad wyrastat dab i §wierk, natomiast gdy
driada umierata drzewa takze miaty uschna¢®. Dab, a raczej, jak
moéwi narrator, trzy zrosnigte razem deby, staly si¢ siedzibg
przywodczyni driad — Eithne.

Drzewem Eithne byt, ma si¢ rozumie¢, dab, a whasciwie trzy zro$nicte

razem dgby, wciaz jeszcze zielone, nie zdradzajace zadnych objawow

usychania, cho¢ Geralt obliczat je na co najmniej trzysta lat. D¢by

byly wewnatrz puste, a dziupla miata rozmiary sporej izby o wysokim,

zwezajacym sie w stozek putapie®®.,

Driady Sapkowskiego maja takze wiele wspolnego ze
stowianskimi demonami. Niestety mitologia stowianska nie
zachowata si¢ tak dobrze jak grecka czy rzymska. Badacze moga
jedynie domniemywac czy plemiona stowianskie wierzyty
w istnienie takich stworzen. Trudno takze okresli¢ jakimi mocami
| wlasciwosciami cechowaly si¢ konkretne rodzaje tych
mitologicznych istot. Z pewno$cig badacze tej tradycji stworzyli
juz dtugg liste zenskich demondw, poczawszy od zmory po przez
rusatki, a na mamunie skonczywszy. Bardzo czesto ich cechy
pokrywaja sie¢ ze sobg. Wszystkie te podobienstwa pozwalajg
jednak zaliczy¢ je do grupy demondw zenskich. Z pewnoscia
Sapkowski potraktowat je zbiorczo przypisujac swoim driadom
cechy niektérych z tych legendarnych upiorow. Rusatka zwana

takze boginka, lub brzeginka miata zamieszkiwac brzegi rzek,

9 Tamze, str. 79
10 Andrzej Sapkowski, Miecz przeznaczenia [w:] Miecz przeznaczenia, Warszawa
1992, str. 551
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jeziora oraz bagna. Zgodnie z wierzeniami spotykato si¢ je
rowniez w lasach, a takze w terenach gorskich. W mitologii
stowianskiej na ziemiach czeskich znane s3a le$ne panny
zamieszkujace ciemne dabrowy. Rusatki te takze sg picknymi
miodymi dziewczynami, ktore czekaja na niczego niespodziewajacych
sic podroznych!!. Stowianskie rusatki tak samo jak nimfy zwiazane
byly z woda oraz lasem, ktéry do pewnego stopnia mozna wiaczy¢ w
zakres symboliki akwatyczne;j.

Zgodnie z ludowym motywem rusatka czy tez inny demon
kobiecy jest personifikacjg tajemniczych sit natury oraz zjawisk.
W zaleznosci od regionu pojawiajg si¢ inne nazwy takie jak
starostowianska wila czy znana w Czechach i Polsce lesna pani.
Nie da si¢ jednak ukry¢, ze najwigksza popularno$¢ zyskala
rusatka wywodzaca si¢ z jezyka tacinskiego>. W potudnio-
wschodniej cze$ci Polski opiekunczy duch lasu — Borowy —
objawiat si¢ w postaci zielonowtosej 1 ztosliwej rusatki. Rusatka
zgodnie z tym wierzeniem miata pojawia¢ si¢ noca w postaci
Slicznej dziewczyny, ktora uroczym zachowaniem i pigknym
Spiewem wabita nieszczg$nikéw w glab lasu, gdzie taskotata ich
tak dlugo poki nie umarli. Rusalki znikaty o $wicie z pianiem
koguta. Mozna byto ochroni¢ si¢ przed nimi odmawiajac pacierz.

Ta forma obrony przed demonami najpewniegj jest stosunkowo

11 Michat Fijatkowski, Rusatki — stowianskie ondyny, Warszawa 2014, str. 219-222
227str. 222-223
12 Tamze, str. 223-227
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nowg forma wierzen, wiaczong do tradycji juz po przyjeciu
i rozprzestrzenieniu si¢ chrzescijanstwa®®,

Driady z powiesci pod pewnymi wzgledami przypominaja
takze mamuny. Uwazano, ze demony te powstawaty gdy umierata
ciezarna lub rodzaca kobieta. Mamuny, ktére za zycia nie mogty
wychowywaé wlasnych dzieci, porywaly cudze!*. Co prawda
driady w powiesci rodzity dzieci, jednak nie miaty ich zbyt duzo.
Wiasnie dlatego porywaly ludzkie i elfie dziewczynki, by
Z pomoca Wody Brokilonu, przemieni¢ je w driady.

Ponizsze cytaty nie tylko przyblizajg czytelnikowi w jaki
sposob najtatwiej ,,przerobi¢” dziewczynke na driadg, ale wspominaja
rowniez o tym skad, méwige trywialnie, biorg si¢ mate dziwozony.

Nie udawaj kretynki — zdenerwowat sie¢ — wiem, Ze porywacie

dziewczynki. A ty sama, co, z nieba spadtas do Brokilonu? Pytam, czy

to mozliwe (...)!°

Nie wygladala na wigcej niz szesnascie lat, a nie mogla byé
w Brokilonie dluzej niz sze$¢, siedem - gdyby trafita tu wczesdniej,
malenkim dzieckiem, lub wrgcz niemowlgciem, nie rozpoznalby juz
w niej czlowieka. Niebieskie oczy i naturalnie jasne wlosy zdarzaty
si¢ i u driad. Dzieci driad, poczynane w celebrowanych kontaktach
z elfami lub ludzmi, przejmowaty cechy organiczne wytacznie od

matek i byty to wylgcznie dziewczynki. Niezmiernie rzadko, i z reguty

13| eonard J. Pelka, Polska demonologia, Warszawa, 1987, str. 105

14 Tamze, str. 91-92

15 Andrzej Sapkowski, Miecz przeznaczenia [w:] Miecz przeznaczenia, Warszawa
1992, str. 551-526

- _
5& » WYDZIAL FILOLOGICZNY




42 | Katarzyna Gawlinska

w ktoryms z nastepnych pokolen. rodzito si¢ jednak niekiedy dziecko

0 oczach lub wlosach anonimowego meskiego protoplasty*®.
W bardziej dosadny sposob ttumaczy to zagadnienie driada Eithne:

Mato mnie obchodzi twoje zycie rodzinne. Interesuje mnie, czy zdolny

jeste§ wykrzesa¢ co$ z twoich otluszczonych lgdzwi. Na Wielkie

Drzewo! Czy$ uczynit kiedy kobiete brzemienng?'’
Watek driad wykorzystujacych mtodych mezczyzn Sapkowski
zaczerpngl prawdopodobnie z polskiej tradycji ludowej.
W legendach utrwalit si¢ obraz rusatki, ktora kusi swoimi
wdzigkami mlodziencow. Zachgcony mezczyzna zazwyczaj daje
si¢ uwies¢ 1 oszukaé. Rusatki nie wypuszczaja swoich ofiar
z namig¢tnego ucisku. Gdy nierozsadny miodzieniec pragnie
uwolni¢ si¢ od swojej ,.kochanki” ta w zlo$ci moze nawet

doprowadzi¢ do jego $mierci’®,

Podrzucaja mi chore dziewczynki. Dyfteryt, szkarlatyna, krup,
ostatnio nawet ospa. Mysla, ze nie mamy immunitetu, ze epidemia nas
zniszczy albo przynajmniej zdziesiatkuje. (...) Mamy co$ wiecej niz

immunitet. Brokilon dba o swoje dzieci'®.

16 Tamze, str. 521-522

17 Tamze, str. 549

18 Wedtug opisu rusatki z okolic Zakopanego: W usypiskak lesnyk siedzialy boginki.
Dziewki o obstornyk piersiak, co na mlodyk chlopow okrutnie byly zawzigte.
W potokak klaskaly piersiami, coby zwabi¢ ku sobie kawalera. Taki, co przysel ku
bogince, omamiony jej urodom, biedny byl. Musiol jom piesci¢ i boskac potela, jaze
go sily opuscily do cna. A kie sig prociwiol, bita go tako boginka swojemi piersiami
tak diugo, pokielo dysot. [w:] W. K. Wojcicki, Klechdy, starozytne podania
i powiesci ludu polskiego i Rusi, Warszawa 1972, str. 72.

19 Andrzej Sapkowski, Miecz przeznaczenia [w:] Miecz przeznaczenia, Warszawa
1992, str. 553
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W powiesci driadom podrzucane sg takze dziewczynki chore lub
kalekie. Wydaje si¢ jednak, ze mieszkanki puszczy nie widza w tej
praktyce powodéw do zmartwien. Nie muszg martwi¢ si¢ jak moéwi
Eithne, grozba epidemii poniewaz Brokilon dba o swoje dzieci.
Z pewnoscig ma racj¢ — driady majg dostep do uzdrawiajacych wad.
Opieka roztaczana przez natur¢ nad czlonkami wspolnoty takze jest
elementem typowym dla krain arkadyjskich.

Za chwile dasz jej Wody Brokilonu i to, czego ona chce, przestanie
mie¢ znaczenie. (...) Naoczny dowod drzemigcej wsrod tych drzew
nienawisci i Mocy, z woli ktorych za chwilg ludzkie dziecko wypije
niszczaca pamieé trucizne, biorac ja z rak innego, ludzkiego dziecka,
ktérego pamieé i psychike juz zniszczono?%

Wody Brokilonu miaty doktadnie takie dzialanie jak wody Lete.
Usuwaly wszystkie wspomnienia. To wiasnie miato spotka¢ Ciri.
WiedZzmin doswiadczyl innej mocy owych niezwyktych wod. Driady
podaty mu ja, by spowodowaé silne halucynacje, bedace zarazem
prorocza wizja. Takie zastosowanie magicznej wody lasu zgadza si¢
jej symbolicznymi znaczeniami. Pozwalata ona zajrze¢ w przyszto§é?L.
Wody zapomnienia nie sg jedynym cudownym zrédtem Brokilonu.
W lesie znajdowaty si¢ takze wody uzdrawiajace. Grecy i Rzymianie
oraz inne spoteczno$ci tamtych czasow wierzyly w uzdrawiajaca moc

wody. Poniewaz nimfy zmitologicznych podan opiekowaty si¢

20 A, Sapkowski, Miecz przeznaczenia [w:] Miecz przeznaczenia, Warszawa 1992,
str. 558

21 ). Parandowski, Mitologia. Wierzenia i podania Grekéw i Rzymian, Warszawa
1978, str. 79
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uzdrawiajacymi zrodtami, zaczgto im przypisywac zdolnosci leczenia.
Staly si¢ boginkami czy tez boginiami zdrowia. Driady Sapkowskiego
rowniez zajmowaly si¢ leczeniem, a jednym z ich pacjentow byt sam
Geralt.

Drzewa u Sapkowskiego petnig funkcje sakralne. Las Brokilon
jest symbolem dobra i stoi w opozycji do reprezentowanego przez
ogien chaosu. Jest réwniez swego rodzaju Swiatynia, czy moze raczej
zaswiatami. Kraing pozbawiong zla, ktore na kartach powiesci czgsto

symbolizuje ogien.
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Beate vivere - sposoby na zycie szczesliwe

Studencka sesja naukowa UL 2017

Dr hab. Agnieszka KOBRZYCKA
(Katedra Literatury Dawnej 1 Nauk Pomocniczych UL)
Osada M. Nighta Shyamalana — szcze$cie i smutek utopii.

Jednym z najbardziej inspirujacych tekstow kultury, jakie
dane mi byto pozna¢, jest Osada (Village) M. Nighta Shyamalana.
Film z 2004 roku poruszajacy problem utraty szczeScia oraz
desperackich wysitkéw, by owo szczesScie nieustannie ocalad.
Obraz nasycony jest bogata symbolika odwotujaca si¢ do
niewinnosci, dojrzewania oraz nieuchronnego przemijania tego, co
pierwotnie czyste i dobre. Opowie$¢ ma charakter inicjacyjny. Jest
wielopoziomowa 1 wyrafinowana. Rezyser rozwaza warunki, pod
ktorymi mozliwe jest przechowanie u mlodego pokolenia
niewinno$ci, mitosci 1 nadziei. Stawia tez pytanie o uczciwo$é
srodkow, ktorych do osiggnigcia owego celu mozna uzy¢. Nie unika
przy tym aluzji religijnych.

Pickno dobrych istot — mieszkancow tytutowej Osady -
ukazane zostaje na tle nostalgicznego jesiennego pejzazu — nagich
drzew 1 zalegajacych ziemig¢ lisci. Pejzaz ten sugeruje kruchosé
I przemijalno$¢ wszystkiego, co moralnie warto§ciowe i cenne.
Rame¢ filmu dedykowanego szcze$ciu, paradoksalnie stanowi

Smier¢ — a racze] mys$l o jej nieuchronnosci 1 o koniecznosci
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mierzenia si¢ z nig wszedzie - nawet w utopijnej enklawie. Pogrzeb
nieznanego widzowi miodego czlowieka rodzi pytanie bedace
zarazem pierwszg wygloszong w filmie kwestig: Czy budowanie
idealnej wspolnoty ma sens, je$li zostaje okupione stratg
najdrozszych os6b? Widz nie wie jeszcze, ze $mieré, o ktorej
mowa zostaje poniekad zawiniona przez samych tworcow wioski.
Dobrowolna ucieczka od cywilizacji, przywraca ich naturze,
poddajac  jednoczes$nie nieublaganemu prawu przemijania
i niebezpieczenstwom chorob. Czlonkéow osady widzimy
w chwili, gdy rado$¢ ich serc ocienia bdl straty. Pytanie
0 sens wspolnego zycia w izolacji, ktore stawia zatozyciel wioski,
bedzie towarzyszy¢ widzowi do konca filmu i zapewne dtugo po
jego obejrzeniu. W poczuciu silnej wiezi grupa zasiada do positku.
Wymiana spojrzen mi¢dzy biesiadnikami odstania panujace wsrod
nich relacje. Wida¢ tez dzieci — nadziej¢ na przechowanie
pielegnowanych w wiosce wartosci. Z lasu dochodza zlowrogie
odglosy tajemniczych istot. Wérod zebranych budza one Igk,
jedynie szaleniec Noah reaguje na nie niedorzecznym, btazenskim
Smiechem. To on narazi niebawem bezpieczenstwo wspolnoty
I zaprzeczy jej wartosciom. Jak kazda utopia takze i ta posiada
swoje ciemne strony — warunkiem szczgdcia i niewinnosci
mieszkancow jest utrzymanie ich w niewiedzy o §wiecie — izolacja
oparta na ktamstwie i strachu.

Starszyzna — dawni uciekinierzy ze $wiata pelnego

przemocy, maja $wiadomos$¢ niedorzeczno$ci wilasnego planu
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i krucho$ci spotecznego eksperymentu. Nie bez przyczyny samych
siebie naznaczajg zo6ttym kolorem wykluczonych i uzywaja go za
kazdym razem, gdy maja si¢ zblizy¢ do granic enklawy.
Niepokojaca inwersyjnos¢ stworzonego przez nich $wiata, zle
wrozy przyszto$ci grupy. Stawia osadnikdéw w opozycji do
wszystkiego co poza wioskg — do calego bezmiaru spraw i zdarzen
niedotyczacych bezposrednio matej ekumeny. Inwersyjno$¢ owa
zostaje podkreslona wykluczeniem z wioski barwy czerwonej.
Czerwien jest bowiem znakiem zakazanej tu dojrzatosci, ale takze
kolorem krwi i cierpienia. Stanowi réwniez swoisty apotropeion,
ktérym $wiat zostaje oddzielony od samych osadnikow. Czerwien
nie odstrasza jednak groznych przybyszow z zewnatrz. Przeciwnie —
obecna w otaczajagcym wioske lesie, straszy samych mieszkancow
osady. Zniechgca do przekraczania granic bezpiecznego S$wiata.
Stanowi gwarancj¢ trwania ekumeny. Czerwien osacza
dobrowolnych wygnancow z rzeczywisto$ci, chronigc zarazem ich
dzieci przed trudng dojrzato$cig. Obecne w ,,miastach” zto staje si¢
dla spoteczno$ci mitem. Mtodzi znaja je jako mroczng legende
powtarzang przez tych, ktorzy osobiscie go doswiadczyli. Strach,
ktory utrzymuje jedno$¢ gromady, paradoksalnie nie stanowi
przeszkody dla jej szczgscia. Jest koniecznym spoiwem, nie za$
narz¢dziem represji. Symbolem wigzi taczacych osadnikow staje
si¢ ptonacy w ich siedzibach ogien oraz blask pochodni, ktérym po
zmroku odgradzaja si¢ do wrogiego $wiata. Ich szczeécie trwa az

do momentu, w ktorym zaktoci je brutalny gest szalenca. Mozna
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powiedzie¢, ze starsi sami przygotowali owo nieszczescie. Uczac
mtodziez szczero$ci w wyrazaniu uczué, nie przewidzieli, ze
szczero$¢ ta moze W przypadku chorego umystowo przybraé
zbrodnicza posta¢. Wierzac w pierwotng dobro¢ ludzkiej natury,
zapomnieli o istnieniu amoralnego Noah. Pobtazajac drobnym
przewinom nieswiadomego dziecka, przyzwolili na straszny akt
agresji zranionego w mito$ci mtodzienca. Popetniona z rozpaczy
préba zabdjstwa sprowadza do osady przemoc - zto, przed ktorg
usitowali uciec jej zatozyciele. Zbrodniarzem jest cztowiek chory
psychicznie, co w sposob symboliczny po$wiadcza niedorzeczno$é
i absurd kazdego aktu agresji. Koniecznos$¢ zapobiezenia tragicznym
skutkom jego czynu wystawia osad¢ na niebezpieczenstwo
ujawnienia.

Zbrodnia — akt szalenstwa — zmienia bezpowrotnie zycie
kochajacych si¢ osob. Niewidomej Ivy daje poznac gniew, za$ jej
ojca zmusza do wyjawienia prawdy o0 basniowej mistyfikacji,
W ktorej dorasta corka. Cena, ktora placi Ivy za milos¢ do
Lucjusza, wyklucza ja z utopii 1 zarazem czyni jej przysztym
filarem. Jesli spoteczno$¢ przetrwa, dziewczyna stanie na jej czele
wraz z ukochanym. Nie dowiemy si¢, czy wyprawa do ludzkich
siedzib po lekarstwa okazata si¢ skuteczna. Nie przekonamy sieg,
czy chiopak przezyt. Mozemy jednak mie¢ nadzieje, ze tak sie
stalo. Ivy, ktorej imie manifestuje si¢ pod koniec filmu jako
platanina bluszczu porastajacego ogrodzenie azylu, w przysztosci

moze peli¢ ochronng funkcje wobec czlonkow wspdlnoty.
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Niepoddajaca si¢ chtodom zimy zieleh pngcza pozwala wierzy¢
W przechowanie skrywanych za murem tajemnic. Swiattem
oswietlajacym zycie niewidomej kobiety stanie si¢ w przysztosci
jej ukochany L u ¢ j u s z. Jesli chtopak przezyje, wioska otrzyma
drugg szanse. Jej przywodcami beda jednak ludzie pozbawieni
niewinno$ci. Tym, ktorzy do§wiadczyli zta, przypadnie w udziale
misja chronienia przed nim pozostalych czlonkow grupy.
Paradoksalnie, gwarancjg prostego i surowego zycia w les$nej
Arkadii nadal bedzie praca ludzi ,,z miast” — strzegacych za
pienigdze tajemnicy miejsca, ktorego nie ma. Filmowa Osada to
jedyna znana mi utopia, do ktdrej bohaterowi dane jest powrocié.

O filmie Shyamalana mozna by napisac ksigzke. Powyzszy
esej to jedynie krotka refleksja nad paradoksalno$cig szczescia
i dziwnymi zwigzkami zta uruchamiajacego w ludziach ogromne
poktady dobra oraz dobra warunkowanego czyms, co nie do konca

mozna okresli¢ jako uczciwe.
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SzczesScie i smutek utopii
Z dr hab. Angieszka Kobrzycka
rozmawiata Anna Pardel.
Dlaczego to wlasnie film ,,Osada” zainspirowal Pania Profesor
do napisania artykulu majacego mowié¢ o zyciu szczesliwym,
skoro, jak sama Pani napisala, ,,ramy filmu dedykowanego

szczeSciu paradoksalnie stanowi Smier¢”?

Osada jest utopia, a moze raczej proba jej zbudowania. Tworzg ja
ludzie, ktérzy doswiadczyli cierpienia i $mierci, dlatego ze Swiata
napietnowanego zlem i stratg ucieka si¢ w Swiat utopijny. Stad
zatem przyjecie Smierci jako samej ramy filmu. Logicznym jest, ze
proébujemy zapomnie¢ o umieraniu 1 chcemy stworzy¢ sobie
bezpieczny azyl, idealng rzeczywisto$¢. Jak si¢ jednak okazuje, nie
da si¢ od tego uciec, nie jest to mozliwe. Ale bohaterowie probuja

do konca.
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Wspomina Pani 0 pojawiajacych sie aluzjach religijnych. Czy

sa one widoczne tylko w charakterze inicjacyjnym filmu?

Aluzji jest naprawde duzo. Nawet znalaztam analogie z tekstami
Blake’a mowigcymi o tej niewinnosci, ktérg trzeba nieuchronnie
utraci¢. Pojawia si¢ sporo takich sygnatow, ktore z tg poezja
wymienionego autora si¢ kojarza. Na przyktad, na poczatkowych
kadrach filmu widzimy stado owieczek. Nasuwa si¢ mysl, ze ci
bohaterowie oraz pozostali mieszkancy osady zyja wlasnie jak
takie owieczki, ktoérymi opiekuje si¢ Bog Pasterz. Sg bezpieczni
w swojej dolinie, bo sg pod opieka Boga. Z drugiej strony, poza
tym ich bezpiecznym miejscem istnieje mniej bezpieczny $wiat.
Daje si¢ tutaj réwniez wyczu¢ analogie do opresyjnosci systemow
religijnych, to znaczy, religia w swojej idei narzuca pewne nakazy
i zakazy, a my jeste§my bezpieczni dopoki przestrzegamy pewnych
norm. Jesli te normy zlamiemy, to mozemy si¢ wystawi¢ na
niebezpieczenstwo. Trzeba pamigta¢ jednak, ze tutaj wszystko jest
sztucznie wykreowane. Wida¢ jednoczesnie 1 madro$¢ 1 absurd tej
religii.

Kwestia granic jest bardzo mocno podkreslana w artykule. Jak
je nalezy postrzega¢ w kontekscie ,,Osady”? Czy jest to co$

jednoznacznego? A moze tych granic nie da si¢ zdefiniowa¢?

Granice sg tu bardzo wyraznie nakres$lone, poniewaz kazda utopia
musi by¢ oddzielona od §wiata. Najcze$cie] wyznacza ja morze,

nieprzebyte gory, samotna wyspa a w ,,Osadzie” — mur i1 co$ na
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ksztalt parku. Jednak granice sg nie tylko okreslone fizycznie, ale
takze mentalnie. Bohaterka, Ivy, dochodzi w pewnym momencie
do granicy enklawy, pokonuje mur i napotyka zywoptot z bluszczu.
Jest to zwigzane z etymologia jej imienia, a zatem napotyka
w symboliczny sposob takze samg siebie. Rowniez ten fakt, iz ona
ma swoj udzial 1 bedzie miala w ochranianiu mieszkancéw od
swiata zewnetrznego. Ivy spotyka Ivy, bluszcz spotyka bluszcz,
ktory porasta mury oddzielonej spotecznos$ci. Nagle okazuje sig¢, ze
tak naprawde pragnienie przechowania tej utopi i1 tego zycia

w odosobnieniu jest w nich samych.

Ludzie zyjacy w Osadzie mimo l¢ku przed cierpieniem i tym,
co nieznane, s3 szczesliwi, a przynajmniej wydaja sie tacy by¢.
Czy faktycznie czujac strach czlowiek moze autentycznie

cieszy¢ si¢ zyciem i by¢ szczeSliwym?

| tu pojawia si¢ pewien problem. Osada to pierwsza utopia, do
ktorej sie¢ wraca, co zresztg robi gldwna bohaterka. Zwykle ludzie
uciekaja od niej, poniewaz tam nie ma wolnosci. Cztowiek chce
by¢ $§wiadomy i1 chce by¢ wolny. Tutaj ludzie umoéwili sie, ze
wychowaja swoje dzieci w nieSwiadomosci 1 lgku, w imig
wickszego dobra. Glownym celem byla ochrona przed
prawdziwym  zlem, ktére zniszczylo kiedyS rodziny
wczesniejszych pokolen. W zwigzku z tym nasuwajg si¢ pytania,
na ktore trudno jest odpowiedzie¢ jednoznacznie. Czy to naprawde

ma sens? I czy taka utopia jest w stanie przetrwac?
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