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Celem przedstawionej mi do recenzji rozprawy jest analiza dyskursu publicznego wokot
narracji antymuzutmanskich wsréd hinduskich nacjonalistow w latach 2017-2022.
Doktorantka analizuje trzy teorie spiskowe przeciw tzw. ,dzihadowi” populacyjnemu,
mitosnemu i covidowemu (nazywanemu przez nig ,korona dzihadem”) — wprowadzone do
obiegu publicznego i spopularyzowane przez to sSrodowisko oraz wspierajgce je media, w tym
media spotecznosciowe. Argumentuje, ze islamofobiczne tresci sg wykorzystywane przez te
grupy do budowania kluczowej dla nich narracji tozsamosciowej i dlatego zajmujg wazne
miejsce w debacie publicznej oraz politycznej w Indiach; wpisujg sie w obserwowang globalnie
islamofobie; opierajg sie na manipulacji faktami lub swiadomym szerzeniu fatszywych
informacji i mowy nienawisci; prowadzg do wzrostu podziatdw spotecznych w Indiach i dalszej
marginalizacji muzutmandw indyjskich lub wrecz agresji wobec nich.

Przede wszystkim chciatam pochwali¢ mgr Natalie Zajgczkowska za zajecie sie waznym
problemem spotecznym, ktéry wymaga dogtebnej analizy naukowej, ale réwniez nagtosnienia,
co moze prowadzi¢ do wzrostu swiadomosci istnienia tych zjawisk, ich mechanizmow,
zwiekszenia wrazliwosci na temat zaréwno islamofobii, jak i propagowania fatszywych oraz

nienawistnych tresci wobec przedstawicieli mniejszosci. Za wazne uznaje réwniez to, ze



Autorka stara sie weryfikowa¢ pseudo-odkrycia i dane uzywane w dyskursie publicznym przy
kresleniu narracji spiskowych poprzez weryfikowalne dane statystyczne i wyniki badan oraz
analiz naukowych.

W recenzji przedstawie najpierw ocene sposobu organizacji materiatu i uwagi
merytoryczne do poszczegdlnych czesci pracy, a nastepnie odniose sie do potkniec
warsztatowych, jezykowych i edycyjnych.

Porzadek prezentacji tez, argumentdéw i analizowanego materiatu przez mgr Natalie
Zajgczkowsky jest dos¢ dobrze odzwierciedlony w podziale rozprawy na rozdziaty i
podrozdziaty. Oprécz wstepu (s. 11-31), zakoniczenia (s. 214-221), bibliografii (s. 222-239) i
aneksu (s. 240-245) znajdziemy w pracy trzy rozdziaty podzielone na wiele podrozdziatéw.
Moje zastrzezenia sg zwigzane z umieszczeniem stownika poje¢ i wykazu skrotéw (s. 4-10)
przed wstepem, jak rowniez sposobem zapisu stéw pochodzgcych z hindi w tym stowniku, jak
i w catej pracy, o czym jeszcze bedzie mowa.

We wstepie Doktorantka wprowadza temat, przedstawia literature i stan badan oraz
powody zainteresowania sie analizowanym zjawiskiem, przekonywujgco uzasadnia wybranie
Indii potnocnych jako obszaru badawczego (cho¢ o pewnych niejasnosciach jeszcze ponizej),
stawia hipotezy i cele badawcze, przedstawia strukture pracy i przyjetg metodologie. Przy
opisywaniu geograficznego obszaru, jakiego dotyczg badania, pojawiajg sie pewne
niescistosci. Autorka najpierw motywuje wybér Indii pétnocnych, nastepnie zaweza ten obszar
do stanéw Uttar Prades i Narodowego Regionu Stotecznego (National Capital Region), czyli
obszaru wielkiego Delhi (s. 20; jednak wyjasnienie tego terminu pojawia sie dopiero na s. 25)
charakteryzujac je jako miejsca o wysokiej populacji muzutmanskiej, ktérej spora czes¢ czuje
sie dyskryminowana i doswiadczyta dyskryminacji (podaje dane statystyczne). W opisie
obszaru badawczego pomija uzasadnienie wigczenia Maharasztry, z ktorej zrobione przez
siebie badania w dalszej czesci rozprawy analizuje. Nie wspomina rowniez o przeprowadzeniu
tych pogtebionych wywiadéw w czesci poswieconej metodologii, gdzie zndw odnosi sie
jedynie do autorskich badan terenowych ,przeprowadzonych w poétnocnych Indiach
(Narodowy Region Stoteczny Delhi - NCR i Uttar Prades)”.

Autorka ocenia swojg prace nastepujaco (p. 26): ,Innowacyjnos¢ przyjetego w
ponizszej pracy podejscia polega zatem na analizie narracji mediéw indyjskich oraz
przemowien politykdow w pétnocnych Indiach. Uzupetnieniem bedg badania terenowe,

gtéwnie wywiady, ktére wzbogacg zgromadzony materiat i pozwolg pozna¢ opinie



rozmowcow na temat trzech wybranych teorii spiskowych”. Podkreslam, ze uwazam badania
Doktorantki za interesujgce i wnoszgce wktad w rozwdj dyscypliny, ale argument dotyczacy
innowacyjnosci wybranej metody badawczej nie jest dla mnie wystarczajgco przekonywujacy.
Takie badania sg prowadzone, o czym swiadczy przeglad literatury, a wnioski z kwestionariuszy
pogtebionych wywiadéw przeprowadzonych w Maharasztrze nie wnoszg wiele nowego do
poprzednio opublikowanych badan i nie spetniajg powyzszej obietnicy ztozonej przez
Doktorantke. Nie mogg tez dotyczyc¢ , korona dzihadu”, poniewaz przed wybuchem pandemii
nie byto jeszcze tego zjawiska. Niezbyt jasno opisano to, ze pogtebione wywiady
przeprowadzano w formie pisemnej ankiety, co wynika z ponizszego opisu (s. 102) ,,w badaniu
zastosowano metody jakosciowe takie jak obserwacje, wywiady oraz kwestionariusze.
Kwestionariusze oraz wywiady prowadzone byly w jezyku angielskim i hindi. Zdecydowana
wiekszos$¢ badanych wypetniata ankiete pisemnie, zas starszym respondentéw pytania byty
odczytywane w formie wywiadu, a autorka zostata upowazniona do pisemnego wypetnienia
karty odpowiedzi w imieniu badanych. Pozostali czytali oraz wypetniali kwestionariusz
samodzielnie”.

Tu pojawia sie jeszcze jedno metodologiczne zastrzezenie, kwestionariusze byty
przeprowadzane w hindi i po angielsku w regionie, gdzie z duzym prawdopodobieistwem
Doktorantka miata kontakt z natywnymi uzytkownikami jezyka marathi, a kwestia jezykowa
nie jest opisywana z perspektywy metodologicznej. Mozliwos¢ przeprowadzenia
pogtebionego wywiadu i wyrazenia oraz zrozumienia pewnych niuanséw w jezyku
nienatywnym wydaje sie ograniczona, tym bardziej, ze — jak mozna przypuszczaé — wsréd
respondentdw z mniejszosci mozliwy dyskomfort wynikajacy z omawiania spraw potencjalnie
dla nich trudnych jest obarczony pewng autocenzurg. Autorka wspomina (s. 169) tez o
»licznych rozmow(ach] przeprowadzonych od marca 2020 roku do czerwca 2022 roku z
mieszkancami potnocnego stanu Uttar Prades oraz Nowego Delhi”. Czytelnik rozprawy nie wie
jednak, czy byt to element badan terenowych, nie poznaje tez zadnych szczegétéw na temat
respondentdw i rodzaju badan, a co najwazniejsze zadne wyniki tych badan nie sg w rozprawie
bezposrednio wspomniane.

Odniose sie jeszcze do analizy wynikdw ankiet z regionu Maharasztry. Mgr
Zajaczkowska zauwaza, ze ,[p]onad 80% badanych nie wyobraza sobie jednak muzutmanina
w roli cztonka rodziny”. W kontekscie indyjskim nie mozna takiej wypowiedzi przedstawi¢ bez

choéby nakreslenia szerszego kontekstu spoteczno-kulturowego. Wysoce prawdopodobne



jest, ze gdyby respondentéw pytano o przedstawicieli innej kasty, grupy jezykowej czy klasy
spotecznej niz ta, do ktérej sami nalezg, odpowiedZ mogtaby by¢ taka sama. Poza tym nawet
taki wniosek nie powinien sie pojawi¢ bez nakreslenia profili respondentéw, np. danych na
temat wieku, wyksztatcenia, kasty, pfci, jezyka, itp. i podania mozliwych rdéznic w
odpowiedziach w tych grupach. Autorka prowadzi badanie jako$ciowe, a nastepnie analizuje
wyniki jakby to byto badanie ilosciowe. W zwigzku z tymi metodologicznymi watpliwosciami,
co do sposobu przeprowadzenia wywiaddw, wyborze respondentéw, itp. stwierdzenie Autorki
o tym, ze ,badania te stanowig cenny wktad w studia nad wzajemng percepcjg spotecznosci
hinduskiej i muzutmanskiej we wspotczesnych Indiach” (s. 105) mozna by podwazy¢.

Chociaz na pierwszy rzut oka wybdér medialnego dyskursu i wypowiedzi politykdw nie
wydaje sie konsekwentny, poniewaz wykracza poza definiowany przez rozprawe obszar
badawczy, czyli poza potnoc Indii, kiedy Doktorantka pisze o Kerali i Karnatace (np.s. 117-121),
analizujgc tamtejsze media, robi to jednak dla zilustrowania prawdopodobnych poczatkéw i
rozprzestrzeniania sie narracji o tzw. "dzihadzie mitosnym” i co wazniejsze z powodu dwéch
precedenséw, kiedy sady w tych stanach wydaty pierwsze w Indiach wyroki w sprawie tzw.
»dzihadu mitosnego”. Natomiast wtaczenie Pramoda Mutalika (s. 139-141) z Karnataki w
dalszej czesci pracy juz trudniej bytoby uzasadnié, chyba ze jako argument za istnieniem
panindyjskiej narracji antymuzutmanskiej, ale nie wybrzmiewa to wystarczajgco wyraznie.

Chciatam doceni¢ analizowany w rozprawie korpus materiatéw medialnych, ktéry mgr
Zajgczkowska (s. 218) charakteryzuje nastepujgco: ,kilkaset wypowiedzi politykow partii
rzgdzacej réznego szczebla w okresie 2017-2022”, , pieédziesigt wypowiedzi hinduistycznych
przywodcéw duchowych sympatyzujgcych z partig rzadzacy i/lub hinduskim nacjonalizmem?”,
»indyjskie media prawicowe przedstawiaja[ce] mniejszos¢ muzutmanskg w kontekscie
wybranych teorii spiskowych z dzihadem w nazwie” — ,ponad czterdziestu programéw
telewizyjnych, debat i reportazy, w ktérych tytutach pojawito sie nawigzanie do ktérejs z
badanych teorii spiskowych”. To dos¢ bogaty przekrdj materiatu, na pochwate zastuguje
rowniez to, ze Doktorantka korzysta nie tylko z materiatéw w jezyku angielskim, ale réwniez
hindi. W przegladzie dyskursu medialnego Doktorantka nie charakteryzuje jednak mediow
gtéwnego nurtu, jak np. gazety i czasopisma drukowane i online (,, The Hindu” — wspomniane
19 razy, ,Dainik Bhaskar” — 5, ,Amar Ujala” -5, ,,Navbharat Times” — 4, itp.), media drukowane
wymienia w przypisie 250 (s. 60). Ponadto pomija przedstawienie widocznych wyraznie w
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The Wire - 12, The Quint — 9, News Click — 3, The Print - 2, Sabrang — 1, The News Minute — 2,
itd.) i organizacji niezaleznych (np. Hindutwa Watch, Association for Progressive
Communication, itp.), ktére analizujg dyskurs publiczny, w tym medialny, w Indiach, z ktérych
to analiz i raportéw wielokrotnie w pracy korzysta. Niestety w bibliografii tez nie znajdziemy
odniesien do cytowanych wczesniej w pracy powyzszych Zrédet, poniewaz w Zrddtach
internetowych artykut z Newslaundry wspomniany jest raz, z The Wire dwukrotnie, z The
Quint w ogdle, o niedostatkach bibliografii bede jeszcze pisaé. Autorka dos¢ szczegdtowo
przedstawia jedynie organizacje monitorujgce tresci medialne zwigzane z fake newsami i
weryfikujgce je, ktére opisuje w podrozdziale o tzw. ,dzihadzie covidowym” (s. 172-173).
Pominiecie tych zrédet jest istotne z dwdch powodéw. Po pierwsze, przy badaniu zjawisk tak
nieodlegtych w czasie, jak wybrane przez Doktorantke, te raporty i materiaty prasowe z
medidéw i organizacji niezaleznych okazujg sie bardzo pomocne w odsytaniu Autorki do tresci,
ktére nastepnie analizuje jako materiaty Zzrédtowe, co wyraznie wida¢ w rozprawie. Dla
zilustrowania podam przykfad z podrozdziatu o analizie dyskursu medialnego i materiatéw
graficznych na temat tzw. ,,corona dzihadu”, gdzie analizowane przyktady pochodzg gtéwnie z
Newslaundry, raportéw Association for Progressive Communication i Equality Labs (s. 187-
191): materiaty dotyczace ilustracji nr 33, 39, 40, 44, 45, 46, 47, 48, 49, 52, 53, 54 sg w tych
opracowaniach medialnych analizowane. Po drugie, warto bytoby wspomnie¢ o tych
platformach internetowych i niezaleznych organizacjach réwniez dlatego, ze w samych Indiach
tresci przygotowywane przez nie stanowig istotny dowdd oporu wobec mowy nienawisci, jaka
w pracy jest analizowana a obecno$¢ tego gtosu sprzeciwu w dyskursie publicznym w Indiach
w zaden inny sposéb w rozprawie nie jest zaznaczona.

Dwa pierwsze rozdziaty stanowig wprowadzenie, wyjasniajg pojecia oraz nakreslajg
badany problem w perspektywie historycznej. Rozdziat 1 poswiecony polityce tozsamosciowej
w Indiach (s. 32-47), przedstawia znaczenie religii w tym kraju i w polityce tozsamosciowej,
odnosi sie do tych kwestii w czasach kolonialnych, w Indiach niepodlegtych, opisuje pojawienie
sie hindutwy a nastepnie ,zwrot w kierunku majorytaryzmu”. Rozdziat 2 natomiast
charakteryzuje dyskurs antymuzutmanski w interesujgcym Doktorantke okresie.

Rozumiem, ze historia Indii ciekawi Doktorantke jako tto dla badanego przez nig
zjawiska, ale w tym kontekscie mozna byto uwypukli¢ pewne potencjalnie istotne sprawy,
ktore rzutujg na pozniejsze okresy. Wydaje sie, ze praca zyskataby na wtgczeniu wiekszej liczby
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tematy istotne dla badanego zjawiska. Jak choéby pojawienie sie pewnej podejrzliwosci
wtadzy kolonialnej wobec muzutmandw po 1857 r. Oczytanie w opracowaniach historycznych
przekonatoby Autorke, ze nie tylko Pandey odczytuje interes Brytyjczykdw w podtrzymywaniu
niepokojéw miedzy spotecznosciami hinduska i muzutmaniska, aby podtrzymaé argument o
koniecznosci swojej w Indiach obecnosci dla zachowania pokoju (s. 36), ale jest to dos¢
powszechna opinia wsréd historykow.

Doktorantka stwierdza tez, ze , dotychczasowy sekularyzm zastgpiony nacjonalizmem
hinduskim” (s. 45). Jednak charakteryzujac sekularyzm w polityce indyjskiej warto bytoby
wspomnieé¢, ze pomimo deklaracji politycy rézinych opcji politycznych w poprzednich
dekadach réwniez budowali poparcie polityczne na tozsamosci kastowej i religijnej. Niech
postuzg za przyktad pewne fakty, zamieszki antymuzutmanskie, ktére doprowadzity do
migracji kilkudziesieciu tysiecy wyznawcéw islamu z Bengalu Zachodniego za rzaddw
Jawaharlala Nehru w 1964 r.; ataki na wspdlnote sikhijskg po smierci Indiry Gandhi sterowane
przez Kongres w 1984 r.; podtrzymywanie religijnych praw w sferze osobistej (Personal Law)
w sprawie rozwodu Shah Bano w 1985 r. przez Kongres czy stanowisko tej partii i Rajiva
Gandhiego wobec sprawy domniemanego miejsca narodzin Ramy na miejscu meczetu Babri
w Ajodhiji, tj. decyzja o odpieczetowaniu zamknietego od 1949 meczetu w 1986 r., co w
konsekwencji doprowadzito do zburzenia meczetu w 1992 r. i anty-muzutmanskich rozruchéw,
itd.

W rozdziale 3 znajdziemy analize intersujgcych Badaczke islamofobicznych teorii
spiskowych, tzw. , dzihadéw” — populacyjnego, mitosnego i covidowego, ktérym poswiecone
sg tu trzy gtdwne podrozdziaty. Notabene, wydaje mi sie, ze lepiej brzmiatoby uzywanie po
polsku przymiotnika w okresleniu tego, co Doktorantka nazywa ,,corona dzihadem”, podobnie
jak w przypadku ttumaczenia pozostatych rodzajéw tzw. ,dzihadu”. W kazdym podrozdziale
tej czesci pracy analiza jest wykonywana w podobnym porzadku, tj. zjawisko jest definiowane,
opisuje sie jego geneze, przedstawia analize dyskursu politycznego i medialnego wokét nich,
zarysowuje tto spoteczno-kulturowe dotyczgce tych zjawisk, dokonuje proby weryfikacji tych
narracji poprzez odwotfanie do analiz naukowych i danych statystycznych. W przypadku
generowania narracji opartej na fatszywych danych i informacjach wokét tzw. ,dzihadu
populacyjnego” i ,,mitosnego” w podrozdziatach im poswieconych sg one réwniez analizowane

w kontekscie sekurytyzacji. Doktorantka przekonywujgco argumentuje tu, jak rowniez w



czesciach wprowadzajgcych, za efektywnoscig uzycia tej koncepcji jako ramy metodologicznej
w analizie badanego przez nig zjawiska.

W czesci poswieconej tzw. ,corona dzihadowi” (s. 178) Doktorantka pisze: , Ofiara
dezinformacji w okresie pandemii w Indiach padto zgromadzenie religijne Tablight Jama’at (...)
zorganizowane przez Jama’at-e-Islami (...) w meczecie Markaz Nizam ad-Din (...) w Nowym
Delhi w dniach od 1 do 21 marca”. Wydaje sie, ze to istotny btagd merytoryczny, poniewaz
zgromadzenie, a raczej miedzynarodowy zjazd, zorganizowata organizacja Tablighi Jamaat i to
ona stata sie obiektem ataku medidéw oraz politykdw prawicowych. Wspomniany meczet
znajduje sie przy siedzibie gtéwnej tej organizacji (markaz) w dzielnicy Nizamuddin. Ponadto
Tablighi Jamaat nie jest stowarzyszona ze wspomniang w cytacie inng organizacjg islamska
Jamaat-e-Islami. Obie powstaty w czasach kolonialnych, ale majg inny profil dziatania. Tablighi
Jamaat poswieca sie szerzeniu muzutmanskich wartosci, zwyczajow i szeroko pojetej
ortodoksji wsrdd wyznawcow islamu, natomiast Jamaat-e-Islami jest organizacjg polityczna.
Jedli chodzi o ttumaczenie nazw obu zgromadzen, moze Tablighi Jamaat lepiej oddatby termin
Zgromadzenie ds. Szerzenia Wiary niz ,Stowarzyszenie Kaznodziejéw” (s. 178) a Jamaat-e
Islami to Zgromadzenie [Wyznawcow] Islamu lub Zgromadzenie Islamistéw (a nie
Stowarzyszenie Muzutmanskie (ibidem).

Kilka uwag do spraw zwigzanych z kontekstem indyjskim, ktéry wymagatby chyba
jednak pewnego poszerzenia, w tym gtebszego zaznajomienia z opracowaniami, wymienie
ponize;j:

1. W przypisie 430 (s. 106) czytamy ,,Mogotowie zwani Wielkimi Mogotami”, epitet ,wielcy”
odnosi sie do pieciu pierwszych wiadcéw tej dynastii od Babara do Aurangzeba, potem juz po
prostu Mogotowie.

2. Autorka pisze (s. 4): ,, Terminy takie jak camar (pol. garbarz) czy bhangi (pol. zamiatacz), cho¢
uznawane dzi$ za obrazliwe i niepoprawne politycznie, byty powszechnie uzywane w
dokumentach z czaséw Indii Brytyjskich”. Wspédtczesnie obserwuje sie wsréd pewnych
przedstawicieli tych spotecznosci marginalizowanych powrdt do tych nazwisk kastowych, co
ma $wiadczy¢ o odzyskiwaniu dumy z tej tozsamosci.

3. Definiowanie (s. 7) ‘dharmy’ jako ,dost. religia” lub , kodeks zycia”, to zawezenie tego
terminu.

4. Nieczystos¢ rytualna powstaje nie tylko ,,po kontakcie z nieczystym przedmiotem lub po

pewnych zdarzeniach” (s. 9) — niezbyt jasno to sformutowano i nieprecyzyjne, poniewaz



rowniez poprzez kontakt z osobg, ktéra wedtug ortodoksji hinduskiej ma status nieczystej
rytualnie.

5. W tej wypowiedzi (s. 45): ,pluralistyczny kalejdoskop wielu narodéw w obrebie jednego
panstwa narodowego” budzi moje zastrzezenia uzycie okreslenie ,wiele narodéw” Czy na
pewno mozemy mowi¢ o wspdlnocie wielonarodowej, sg tu rézne grupy etniczne, jezykowe,
wyznaniowe, ale czy uprawnione jest uzycie okreslenia ,,grupy narodowe”?

6. W przypisie 160 (s. 42) opis wyobrazenia Indii jako matki, pomija catkowicie kontekst
religijny, w ktérym to Matka Indie jest utozsamiana z postacig hinduskiej Bogini, a jest to sfera
symboliki bardzo istotna dla narracji hinduskiego nacjonalizmu. Cho¢ doktorantka wymienia
te atrybuty Bogini, kiedy pisze: ,W sztukach wizualnych Indie sg powszechnie przedstawiane
jako kobieta ubrana w czerwone lub szafranowe sari, dzierzaca flage narodowg, czesto stojgca
na lotosie w towarzystwie lwa”.

7. W podanych artykule autorstwa Tatiany Dubyanskaya (s. 107) nie ma informacji o Pratapie
Narayanie Mishrze; Harishchandra nie przedstawia w swoich utworach rzadow
muzutmanskich jako ,kronik[i] gwattow i uprowadzen hinduskich kobiet”; autorka artykutu
pisze o Kishorilalu Goswamim a nie Radha Charanie”.

8. Okreslenie badmas i gunda sg uzywane w hindi, w tym cytacie chyba raczej do okreslenia
‘ztych i nikczemnych ludzi’, czyli raczej jako ,dranie i nikczemnicy” (s. 111, przypis 459).

9. ‘Slub rakszasowy’ czy tez ‘demoniczny’ (s. 114, przypis 475) to jeden z opisywanych przez
Swiete teksty hinduizmu, jak choéby przettumaczone na polski przez prof. Maria K. Byrskiego
Manusmryti, rodzaj zaslubin przez porwanie panny wbrew jej woli. Autorka w przypisie
powotuje sie na zrédto z 1878 r., zamiast na tekst dostepny w polskim przektadzie.

10. Wymieniane tutaj (s. 115) mitologiczne postaci to rézne rodzaje demondéw — asurowie sg
postrzegani jako przeciwnicy bogéw; daitjowie (matronimicum) to jeden z rodéw asurdéw, aa
rakszasy to demony pozerajgce ludzi. W podanym cytacie chodzi gtéwnie o poréwnanie
muzutmanow do postaci demonicznych, a wiec uosabiajgcych wszelkie zto i zagrazajgcych
wspdlnocie na réznych poziomach jej funkcjonowania.

11. Zapozyczone z sanskrytu do hindi stowo jawan (yavan) oznaczato Joriczyka, Greka, a potem
rozszerzyto swoje znaczenie na okreslenie innych ‘obcych’ (s. 114, przyp. 478).

12. ,Ram nam satya hai - [oryg.] metonimiczne przywotanie uroczystosci kremacyjnych
podczas ktérych tradycyjnie Spiewana jest ta piesn” (s. 139), to raczej rodzaj inkantacji

powtarzanej podczas odprowadzania zmartego do miejsca kremacji.



13. Opisywana roti-beti ka rista (s. 155) to zwigzek opisujgcy zasady wspotistnienia kast,
poniewaz odnosi sie do pozwolenia lub zakazu wchodzenia w zwigzki matzenskie i wspolnego
spozywania pokarmow.

W pracy widac¢ tez liczne niescistosci zwigzane z zapisem terminéw z jezykdéw
indyjskich, co wynika z niekonsekwentnego uzywania transkrypcji naukowej, zapisu
spolszczonego i popularnego w Indiach zapisu zgodnego z wymowa angielska. Postuze sie
kilkoma przyktadami sposrdd licznych. W przypisie 431 (s. 106) mamy dwie formy zapisu:
jlauhar i dZauhar, tylko w zapisie oddajgcym angielsk3 wymowe pojawia sie sSwieto
,Hanuman Jayanti” (s. 48). W stowniku poje¢ w hastach znajdziemy zapis w transkrypcji
naukowej np. ,Arya Sam3j”, a w wyjasnieniach zapis zangielszczony , Arya Samaj”, w samym
hasle na temat tej organizacji spotkamy zapis spolszczony ,,Dajanand Saraswati”. Pojawiajg sie
nawet zapisy w oryginale w dewanagari (s. 115). Ten brak konsekwencji mozina tez
zaobserwowaé w uzyciu nazw geograficznych, ktére wedtug deklaracji (s. 31) majg by¢
zapisywane zgodnie z przyjetymi w Polsce zasadami opracowanymi przez Komisje
Standaryzacji Nazw Geograficznych poza Granicami Polski. W pracy spotkamy jednak
niezgodne z tymi wytycznymi zapisy (Lahore, p. 7) i rézne formy tego samego stowa, na
przyktad: ,,Merath” (s. 57) i ,Meerat” (s. 134); ,,Gudzarat” (s. 96) i ,Gudzarat” (s. 91); ,Szirdi”
i, Sirdi” (s. 102). Zwraca jeszcze uwage brak odmiany tych nazw wtasnych i stéw w jezykach
indyjskich (np.s. 133 ,,w Wrindawan” zamiast we Wryndawanie; s. 183, Sprawa Kumbh Mela”
zamiast sprawa Kumbha Meli). Ponadto nazwy organizacji i partii w hindi sg czasem
ttumaczone w tekscie, a czasem te polskie odpowiedniki s3 pomijane. Postuze sie ilustracjg (s.
50) ,Sanatan Dharma Sansad” jest nieprzettumaczone na polski i zapisane w transkrypcji
naukowej, ale nie zamieszczono tego hasta w stowniku poje¢; kilka linijek ponizej znajdziemy
»,Hindu Yuva Vahini (HindQ Yuva Vahini; Hinduski Korpus Mtodziezy)” — termin w zapisie
zangielszczonym, transkrypcji naukowej i ttumaczeniu na polski.

Kilka uwag na temat naukowych prac, do ktérych odnosi sie Autorka. W bibliografii
odnajdziemy wazne opracowania przekrojowe na temat historii, polityki, np. Ramachandry
Guhy, Sunila Khilnaniego czy Krzysztofa Debnickiego, ale nie ma do nich zadnych odniesien w
teks$cie rozprawy. Natomiast ksigzka Paula Brassa z 1997 r. wymieniona w rozprawie (przypis
231 s. 55) jako istotna inspiracja metodologiczna nie znalazta sie w bibliografii, gdzie sg dwie
inne publikacje Brassa. Zaskakuje tez, ze praca nie odnosi sie do polskich prac na temat historii

Indii, tj. Historii Indii Jana Kieniewicza (1980) oraz najnowszej pozycji pt. Indie. Od kolonii do



mocarstwa 1857-2013 (2013) Krzysztofa Iwanka i Adama Burakowskiego, chociaz mogty one
stanowi¢ odnosnik dla poznania historycznego tta okresu kolonialnego. Natomiast kilkukrotnie
Doktorantka powotuje sie na zrédta o watpliwej jakosci i znaczeniu w pracy doktorskiej takie
jak Britannica — 4 odwotania; materiaty przygotowywane na egzaminy panstwowe dla
urzednikbw w Indiach przez Drishti the Vision (https://www.drishtiias.com/to-
thepoints/paperl/communalism, s. 7), czy nieznanego autorstwa materiat z przypisu 10 (s. 6).
Poniewaz zrédta te sg uzywane do definiowania tak istotnych dla pracy pojec¢ jak dzihad,
komunalizm i sektarianizm, Doktorantka powinna wiec czerpaé definicje z opracowan
naukowych.

Jesli chodzi o warsztat badacza to w zapisach bibliograficznych i bibliografii jest duzo
niekonsekwencji i sporo btedéw. Poczgtkowo Doktorantka wprowadza zasade oznaczania
opracowan juz cytowanych skrétami (op. cit. i ibidem), ale uzywa jej bardzo niekonsekwentnie
w poczatkowej czesci pracy, potem za$ prawie je porzuca i powtarza czesto to samo zrédto
wielokrotnie w przypisach (np., s. 97 przypisy od 405 do 407; s. 196 przypisy od 827 do 830).
W niektérych przypisach tytuty ksigzek nie sg zapisywane kursywg (np. przypis 35 s. 12).
Przypis 198 (s. 49) nie podaje zrodet opisywanej informacji. W jednym miejscu (s. 170) przypisy
36 i 37 nie odsytajg do zadnego danych. Praca, z ktérej prawdopodobnie te cytaty pochodza
jest wspomniana w przypisie 175 (s. 44), ale nie ma jej w bibliografii. W pozycji 133 w
bibliografii brak adresu internetowego. Zapis rozdziatéw i artykutow nie powala na
rozroznienie artykutu od ksigzki, nie podaje sie numerdw stron wybranych rozdziatéw.
Rozprawa zwiera wiele wykreséw i tabel z danymi statystycznymi, wydaje sie, ze wszystkie te
tabele sg zrzutami ekranu zestawien danych z opracowan anglojezycznych.

Wsrdd btedow edycyjnych zwraca uwage niewfasciwe zastosowanie dywizéw, ktore
bardzo czesto zastepujg w rozprawie pauzy i pétpauzy (np. w stowniku pojec przy podawaniu
haset). W tytutach gazet drukowanych nie pojawiajg sie cudzystowy. Hiperlinki do haset w
stowniku pojec nie zawsze dziataja.

Jezyk rozprawy jest poprawny oprécz drobnych potkniec jezykowych (np. s. 4 ,,zyskata
rozgtos sie w catych Indiach”). Pojawiajg sie tez powtdrzenie (np., przypis 189 s. 48
»Hinduistyczne swieto upamietniajgce narodziny hinduistycznego boga Hanumana”). Kwestia
ttumaczen z angielskiego czy hindi jest trudna do oceny, poniewaz nie ma oryginatéw. Kilka
uwag, sugerowatabym: zamiast ,Wielki Prowadzgcy” moze lepiej ,wielki przywddca” (s. 38);

w ceremonii god bharai to raczej ,tono” a nie kolana sg btogostawione obfitoscia (,,napetniajac
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kolana obfitoscig”, s. 132); Dharm Jagran Samiti przettumaczone jako ,Stowarzyszenie
Przebudzenia Dharmy” (s. 145) to raczej Komitet ds. Czuwania nad Dharmg /Przestrzegania
Dharmy. Karor czyli 10 miliondw (s. 73) i lakh czyli 100 tysiecy jako specyficzne jednostki miary
w hindi powinny byé przettumaczone na polski jako odpowiadajgce im liczebniki, w indyjskim
angielskim te sfowa — odpowiednio crore i lakh — sg uzywane, w polskim nie.

Jeden z wnioskdw zamykajgcych rozprawe brzmi ,, negatywny stereotyp muzutmanina
jest gteboko zakorzeniony w kulturze hinduskiej” (s. 216). Aby zachowaé¢ naukowy
obiektywizm nie mozna pozostawié tego stwierdzenie bez odniesienia sie do alternatywnych
wzorcéw kulturowych obecnych w Indiach i wypracowanych przez kilkaset lat ogdlnie
pokojowego wspbtzycia tych spotecznos$ci na subkontynencie, czego wyrazem jest chocby
ganga-dzamuni tahzib, ktéry poprzez metaforyczny obraz zmieszanych waod rzek Gangesu i
Jamuny oddaje to harmonijne wspotegzystowanie kultury hinduskiej i muzutmanskiej, czesto
potgczonych tak scisle, ze niemozliwe jest ich oddzielenie.

Pomimo przedstawionych tu zastrzezen przyznaje, ze prace przeczytatam z
zainteresowaniem. Doktorantka opisuje zjawiska czesto nowe, albo, jesli znane juz wczesniej
to zyskujace nowg oprawe ze wzgledu na gwattowny rozwdj medidw, w tym medidw
spotecznosciowych, zmiane jakosci dyskursu publicznego i politycznego, powszechnosé
dostepu do technologii i informacji oraz wielkoskalowe przeobrazenia w Swiadomosci oraz
jakosci i sposobie zycia spotecznosci zamieszkujgcych subkontynent indyjski. Co budzi czasem
zastrzezenia, ale i szacunek, Autorka rozprawy odwaznie siega po Zrddta i srodki spoza
tradycyjnego instrumentarium badaczki. Stara sie tez budowac catosciowy obraz zjawiska
siegajac po metody pracy politolozki, socjolozki i medioznawczyni.

Jak juz pisatam, Doktorantka zajeta sie badaniem istotnego zjawiska, biorgc pod uwage
ten wybor i wktad pracy Doktorantki stwierdzam, ze przedstawiona mi do oceny rozprawa
spetnia wszelkie kryteria stawiane pracom doktorskim i wnosze o dopuszczenie mgr Natalii

Zajaczkowskiej do dalszych etapow przewodu doktorskiego.

Wowika—
ﬁwowowmf
Monika Browarczyk
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